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 یسالنامۀ علمی ـ پژوهش
 0414 سال، 8ۀ ، شمارتمهشسال 

 :انیراو ابییارز اد  یبننص یهاهیو پا اشییمحمد بن مسعود ع
 1کشّ  اریمنابع کهن بر اخت آراء رجالی یرتأث لیتحل

  5غروی، محمدهادی یوسفی4، روح الله شهیدی3، حسین ستار2آبادینجفکوثر یوسفی    

 چکیده
 اتیروا سومکی بایتقر  ت،یروا ۵۳۴با حدود  «یاشیعمحمد بن مسعود »
برگرفته از  ات،یروا نیرا به خود اختصاص داده است. ا« معرفة الرجال اریاخت»

. رودیشمار مبه یکش   یمهم برا یاست که منبع یو «نیمعرفة الناقل»کتاب 
بر  افزون ،یرجال حثدر مبا یاو و فهم آراء و روش و اتیروا یابیارز  رو،نیازا

                                                      
 31/5/045 تأیید: تاریخ                                                                                                           13/5/041 دریافت: تاریخ .1

 ه،یالعالم یالمصطف جامعه مدرس .رانیا کاشان، دانشگاه ات،یادب دانشکده ث،یحد و قرآن علوم دکترا .2
 kr.yusefi@ymail.com         .قم  ثیحد و قرآن گروه ،یالهد بنت یعال مجتمع

 sattar@kashanu.ac.ir                   .رانیا کاشان، دانشگاه ات،یادب دانشکده ث،یحد و قرآن علوم اریدانش .3
  .رانیا قم. تهران، دانشگاه ،یابیفار دانشکدگان ات،یاله دهدانشک ثیحد و قرآن گروه اریاستاد .4

                                 shahidi@ut.ac.ir 
 yusufi.gharawi@gmail.com                .رانیا قم. خ،یتار پژوهشگر قم، هیعلم حوزه خارج استاد .5
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 انیرجال ۀشیسمرقند در علم رجال و فهم اند ۀو حوز  یاشیشناخت نقش ع
آن بر نظرات  ریو تأث« معرفة الرجال اریاخت»گرا، در شناخت منابع متقدم و نص

و  قیتوث یهاملاک لیپژوهش به تحل نیمهم است. ا اریبس یکش   یرجال
خته است. در گام او پردا یرجال تو نظرا اتیبا استفاده از روا یاشیع فیتضع
 ریو اصحاب اجماع و تأث یکلام یهاانیبه جر نسبت یاشینظر ع ،یبعد
و در  ردیگیقرار م یمورد بررس یرجال یهایابیبر ارز  اشیشخص یهاشیگرا
 .شودیم میترس یو یرجال اتیبرآمده از روا یسبک علم ت،ینها

معرفه  اریاخت ن،یمعرفة الناقل ،یاشیمحمد بن مسعود ع :واژگان کلیدی
سبک  ف،یو تضع قیملاک توث ،یآراء رجال ،یالرجال، محمد بن عمر کش  

 .یعلم

 مقدمه
است « محمد بن عمر کشّی»، استاد مهم، تأثیرگذار و پربسامدِ «محمد بن مسعود عیاشی»

کشّی را به خود « اختیار معرفة الرجال»سوم روایات روایت، تقریبا یک 015که با حدود 
عیاشی است که منبعی « معرفة الناقلین»ت. این روایات، برگرفته از کتاب اختصاص داده اس

رود. این پژوهش برای فهم آرای رجالی کشّی، در گام نخست مهم برای کشّی به شمار می
اختیار معرفة »ملاک توثیق و تضعیف راویان را براساس دیدگاه عیاشی و روایاتی که از او در 

های کلامی و اصحاب کند و رویکردش را نسبت به جریانیوجود دارد، بررسی م« الرجال
گیرد اش پی میهای شخصی عیاشی را در آراء رجالیکند؛ آنگاه تأثیر گرایشاجماع بیان می

آمده به کشف سبک دستهای بهدهد و در نهایت، براساس دادهو تحلیلی بر آن ارائه می
 پردازد. اش میعلمی

بارهةا مطالعةه و بررسةی شةد، « اختیار معرفةة الرجةال»م روایات برای انجام این مهم، تما
هةا وری عیاشةی از آنتعلیقات آن شناسایی و برطرف گردید و روایات از نظر محتةوا و بهةره

بسیار مورد تحلیل قرار گرفت که در نهایت، مقالۀ پیش رو یکی از نتایج این مطالعه اسةت. 
بازیابی منةابع کشّةی و »ته از رسالۀ دکتری با عنوان لازم به توضیح است که این مقاله، برگرف
رو برخی از مبانی و مطالبی که به دلیل است؛ ازاین« آراء رجالی وی در اختیار معرفة الرجال

تفصةیل آمةده ها در این مقاله نبود، در آنجةا بهمحدودیت در تعداد کلمات، امکان تبیین آن
 .است
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 پیشینه
های پیش از تدوین و تکوین اصول اولیۀ رجالی، از ابعاد رهتاریخ دانش رجال شیعه در دو

دهد آنچه در آثاری گوناگون با ابهام و نارسایی همراه است. بررسی منابع موجود نشان می
ستایش(، مأخذشناسی رجال همچون آشنایی با کتب رجالی شیعه )محمدکاظم رحمان

الله( و آثار مشابه آمده، عمدتا شیعه )رسول طلائیان( و تاریخ رجال الشیعة )حیدر حب
ها و ارائۀ مرورهایی گذراست؛ مرورهایی که گاه فاقد ناظر به معرفی مختصر این نگاشته

 دقت تحلیلی بوده و بیشتر بر حدس و گمان تکیه دارند. 
پژوهش پیش رو تلاشی است در راستای بازسازی منابع نخستین رجالی و بازشناسی 

ای برای نگارش های آغازین آن، با هدف فراهم آوردن زمینههکنشگران این دانش در دور
ای مستندتر. با توجه به فقدان یا نابودی بسیاری از منابع تاریخ دانش رجال شیعه بر پایه

های بازیابی منابع مفقود بهره گرفته و تحلیل سندی و متنی را به اصلی، این تحقیق از روش
 ین میراث علمی به کار بسته است. عنوان راهبردی اساسی در بازسازی ا

های رجالی، مبانی جرح و تعدیل و عوامل اثرگذار بر از جمله مباحث قابل توجه در پژوهش
نوع رأی رجالی است، که در تعیین اعتبار و وزن اقوال رجالیان متقدّم بسیار اثرگذار است. 

بن مسعود عیاشی است  های مقالۀ پیش رو، ترسیم این نکته در اقوال محمدیکی از دغدغه
های اندیشگانی در عراق و.. . ، در نقل روایت تا نشان دهد که چگونه تمایل او به جریان
 1نماهاتواند در تحلیل چرایی و چگونگی تعارضاثرگذار بوده است. از دیگر سو این نکته می

 در رجال کشی هم اثرگذار باشد. 
چون محمد بن مسعود عیاشی که صاحب کتابی نکتۀ قابل توجه این است که آرای رجالیانی 

رجالی نیز بوده است، غالبا در قالب روایت و نصّ القا شده است. تصور بدوی بر آن است 
                                                      

کند و در ا توثیق و گاه همان را تضعیف میای ر. منظور، روایاتی است که در ضمن یک مدخل، گاه راوی1
به این « رجال کشی»آیند؛ حال آنکه نگارنده با پژوهش مفصل در ظاهر، این روایات متعارض به نظر می

ها هدف خاصی را در نظر ها بدوی )ظاهری( هستند و کشی از آوردن آننتیجه رسیده است که این تعارض
نامهٔ دکتریِ این نویسنده، با یات از بین برود. این مسأله در پایانشود تعارض بین رواداشته که سبب می

 تبیین شده است.« بازیابی منابع اختیار معرفةالرجال و آراء رجالی کشی»عنوان 
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پیشین بدون اندیشه و چارچوب پیشینی، آنچه را در خزانۀ محفوظات و  1گرایانکه نص
اساس یک الگوی  کوشد برکردند. حال آنکه این پژوهش میاند، نقل میمکتوبات داشته

های استادان عیاشی، که راهکار اصلی آن، کنار هم قرار دادن قرائنی چون گرایش -منسجم 
نشان دهد که او محدثی مبنامند و نه  -های او است نوایی محتوایی نقلمنابع و توجه به هم

ناقلی باری به هر جهت بوده است. الگوی کشف مذکور هم عملا اجرا شده، ولی برای 
 ایت حجم مورد نظر، بدان اشارتی صریح نشده است. رع

در عین حال باید گفت که آنچه ما داریم، تنها نه محمد بن مسعود عیاشی، بلکه محمد بن 
شناسیم. نگریم و میمسعود عیاشیِ کشّی است؛ یعنی ما غالبا او را از زاویۀ نگاه کشّی می

اشی در کلانِ رجال کشّی، اختصاص داده رو بخشی از این مقاله به کارکردِ اقوال عیازاین
شده است. گفتنی است که دربارۀ رهیافتِ کشّی در رجال خود نیز پژوهش درخور توجه و 
مستقلی وجود ندارد و این مقاله سر آن دارد که با شناسایی استادان و منابع کشی و 

د در دیدگاه های موجوشناسی ایشان، به کشف رهیافت کشّی دست یازد و دشوارهاندیشه
 رجالی او را از این رهگذر بررسد. 

هةای های رایةج در آن، بةا وجةود پژوهشنکتۀ پایانی آنکه مدرسۀ حدیثی خراسان و اندیشه
روست و به تحلیل محتوایی دقیق و روشمند روایات نقل شده کماکان با ابهام روبه 2موجود

 غۀ این پژوهش را دربر دارداز خراسانیان چندان پرداخته نشده است؛ که بخشی از دغد

                                                      
در متون رجالیِ شیعه در این پژوهش، این است که برخلاف دیگر آثار رجالی « گرانص»مقصود از  .1

و نجاشی ة که برای بیان حال راویان در توثیق و تضعیف، تنها حکم شیخ طوسی « الرجال»همچون کتاب 
گرایان در ارزیابی راویان از روایاتِ همراه با سند و متن کنند ة نصبندی خود بیان مینهایی را با جمله

تر کنند. در واقع، نظر و حکم آنان دربارهٔ توثیق و تضعیف راویان، در قالبی غیر از روایات کماستفاده می
شده برای ارزیابیِ راویان رو، اندیشۀ رجالی آنان را باید از خلال متون رواییِ گزینششود؛ ازایندیده می
 دریافت.

از مهدی غلامعلی، مؤسسۀ علمی « تاریخ حدیث شیعه در ماوراءالنهر و بلخ». به عنوان نمونه: کتاب 2
 فرهنگی دارالحدیث. 
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 نامهشناخت
ابو نضر محمد بن مسعود بن محمد بن  1سرآمد دانشمندان مشرق در علم و ادب و فهم

دانسته است.  3و نجاشی، سلمی 2عیاش سمرقندی است. طوسی اصالت وی را از بنی تمیم
و اطلاعاتی در مرگ اشود؛ اما از سالوی از عالمان سدۀ سوم و اوایل قرن چهارم شناخته می

 4دست نیست.
سنت به شیعه گرویده و پس از تحمل محمد بن مسعود در آغاز جوانی از مذهب اهل

سنت، به انگیزۀ کسب معارف دین در همان آغاز، سفرهای متعددی به قم و حدیث اهل
له و یاران او و شیوخ متعددی از جم 5کوفه و بغداد داشته و در اثر آن توانسته با علی بن فضال

های تلاش 7دیدار و روایاتی را از آنان سماع کند.  6عبدالله بن محمد بن خالد طیالسی
الأخبار، بصیر بالروایة، القدر، واسعجلیل»حدیثی عیاشی چنان است که در قلم طوسی 

 1اند.اثر شمرده 222آثار عیاشی را بیش از  8توصیف شده است.« مطّلع علیها
                                                      

کثر أهل المشرق علما و فضلا و أ. »1  . 434، صرجال، طوسی، «دبا و فهما و نبلا في زمانهأ
 . 345، صفهرست. طوسی، 2
 . 352، صرجال. نجاشی، 3
کید ». ر.ک: یوسفی نجف آبادی، و دیگران، 4 بازیابی میراث رجالی و روایی جبریل بن احمد فاریابی با تأ

 . 35، سال دهم، بهار و تابستان، ص مجلۀ مطالعات فهم حدیث، «بر رجال کشّی
 خالد بن محمد بن عبدالله و فضال بن الحسن بن علي أصحاب سمع» است: چنین نجاشی عبارت 5.

 شودمی اثبات نیز دو این از عیاشی مستقیم سماع اسناد، اساس بر (؛154ص ،رجال )نجاشی، «الطیالسي

 عبارت این در پسر و پدر نام میان قلب احتمال از تهرانی بزرگ آقا عیاشی(. مشایخ نوشتار، همین ادامهٔ  )ر.ک:

 این در که «فضال بن علی بن حسن أصحاب سمع» است: بوده چنین عبارت یعنی گوید؛می سخن نجاشی

 قرار عیاشی توجه مورد که آیدمی شمار به او اصحاب از نیز وی فرزندِ  علی ق، ۲۲4 در وی ارتحال با صورت،

 (.14۳ص ،3ج ،الشیعة أعلام طبقات تهرانی، بزرگ )آقا است گرفته
 . 55. ر.ک: همان، ص6
 . 351-352، صصرجال. نجاشی، 7
 . 346، صفهرست. طوسی، 8
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برد که بیشترین سهم استاد بهره می ۲4رفة الرجال، عیاشی از با توجه به کتاب اختیار مع
برعهده دارد. مشایخ کوفی عیاشی شناخته شده و غالبا ثقه « علی بن فیروزان»در روایت را، 

شیخ عیاشی یعنی احمد بن عبدالله بن سها بغدادی، احمد بن  5هستند؛ اما حداقل دربارۀ 
قیس، محمد بن احمد قلانسی اطلاعات عبدالله علوی، سلیمان بن حفص، علی بن 

توثیقی وجود ندارد. عیاشی از تعدادی از مشایخ غالی همچون اسحاق بن محمد بصری و 
و واقفی نظیر احمد بن منصور خزاعی، علی  2متهم به غلو مثل جبریل بن احمد فاریابی

ه بن خالد خزاعی استفاده کرده است و دیگر مشایخ وی یا توثیق )حسین بن اشکیب، عبدالل
)ابراهیم بن محمد « فلا بأس به»ها طیالسی( و یا ممدوح )ابوعلی محمودی( و یا دربارۀ آن

بن فارس نیشابوری، محمد بن یزداد رازی( گفته شده است. بدین روی هرچند بیشترین 
دامنۀ روایی عیاشی از مشایخ ثقه است؛ اما وی از مشایخ مختلفی بهره برده است. دوری 

ی کشّ و سمرقند از مرکز اسلام سبب شده است تا تعدادی از مشایخ عیاشی که حوزۀ حدیث
 .3احتمالا متعلق به حوزۀ خراسان بزرگ هستند، ناشناخته باقی بمانند.

 یاشیمحمد بن مسعود ع یآراء رجال
های وی در غالب گرا بدانیم که اندیشهرا رجالی نص« محمد بن مسعود عیاشی»اگر 
هایی که نسبت دهد ظهور و بروز دارد؛ آن هم با تحلیل محتوای گزارهمی هایی که ارائهمتن

توان تا حدودی به منعکس شده، می به راویان منتقل کرده است و در اختیار معرفة الرجال
های عیاشی در رو متن پیش رو، پژوهشی در فهم ملاکیافت. ازاینآرای رجالی وی دست

ها نزد وی و تأثیرگذاری او در تباربخشی هر کدام از آنتوثیق و تضعیف راویان و میزان اع
هایی از راویان با معیارهای اعتباربخش و اعتبارزدای رجال کشّی است. در این راستا نمونه

                                                                                                                             

 . همان.1
کید »ر.ک: یوسفی نجف آبادی، و دیگران،  .2 بازیابی میراث رجالی و روایی جبریل بن احمد فاریابی با تأ

  .57-33، سال دهم، بهار و تابستان، صصمجلۀ مطالعات فهم حدیث، «بر رجال کشّی
یابی منابع رجال کشی و آراء رجالی وی در اختیار معرفة الرجال. یوسفی نجف آبادی، 3 -37، صصباز
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 عیاشی تحلیل خواهد شد. 

 ملاک توثیق 
های اعتباربخش یا توثیق با بررسی در روایات عیاشی در کتاب اختیار معرفة الرجال، ملاک

ها یا رفتارهای امام ها گفتارای از ملاکتوان مطرح کرد: دستهیان را در دو دستۀ کلی میراو
های راوی است که سبب ایجاد توثیق ای دیگر رفتارها و ویژگینسبت به راوی است، و دسته

 شود. وی می

 الف( گفتار و رفتار امام
تواند در قالب چند ه خود میشود کهای توثیق عیاشی بسیار دیده میاین معیار در گزاره

 نمونۀ کلی و پرکاربرد بیان شود. 

 . گفتار و رفتار امام در آخر عمر راوی1
های شود، یکی از نشانهگفتار و رفتار امام که در آخر عمر راوی و یا هنگام مرگ صادر می

ا دارد؛ هرود که فراوانی نسبتا خوبی درمیان دیگر ملاکبسیار مهم برای عیاشی به شمار می
های اعتباربخش برای اصحاب دستۀ اول )تا زمان امام ای که یکی از ملاکبه گونه

و سهل بن  1اسامة بن زید»( همین امر است. به عنوان نمونه تمام دلیل توثیق سجاد
به هنگام کفن کردن و گزاردن  از نظر عیاشی اعمالی است که امیر المومنین« حنیف

کنندگان در این درحالی است که سهل از شرکت 2دهد.و انجام میتکبیر برای ا 25نماز با 
بود؛ ولی از میان  3و مخالفان بیعت با ابوبکر« شرطة الخمیس»جنگ بدر و از مجموعۀ 

با پیکر وی  ها آنچه که مورد توجه عیاشی قرار گرفته است، رفتار امام علیهمۀ این
رسد این، همان چیزی ارد و به نظر میاست که البته این امر نشان از حسن عاقبت وی د

 است که عیاشی از پیگیری و بیان این معیار دربین راویان درصدد بیانش است. 

                                                      
 . 82، حرجال. کشی، 1
 . 75-73. همان، ح2
 . 351، ص3، جمعجم رجال الحدیث. خویی، 3



 

 

 

سال 
تمهش

مار
، ش

 ،8ۀ 
سال 

041
4

 

 

144 

 

141 

« محمد بن اسماعیل بن بزیع»ای است که عیاشی برای توثیق نمونۀ دیگر آن، تنها گزاره
ارسال برای کفن اسماعیل بن بزیع  کند و آن پیراهنی است که امام جواداستفاده می

« زکریا بن سابور»در هنگام مرگ، با  توان به دیدار با امام علیدر این رابطه می 1کنند.می
 2زیسته است، نیز اشاره کرد.می که در عهد امام صادق

 . سخن امام در توثیق و رحمت طلبی راوی )ترحّم و ترضّی امام(2
ها اند؛ از میان این توثیقرداختههای مختلفی در سخنان خود به توثیق راویان پائمه به شکل

، 3دربارۀ راویانی همچون هشام بن حکم« رحمک الله»یا « رحمه الله»توان به عبارات: می
بر  طور درود فرستادن امام صادقاشاره کرد؛ همین 5، علی بن میمون4مفضل بن عمر

بیت ز خاندان اهلنیز از این موارد است. به نظر برخی، ا 6بارۀ آنعبدالخالق و تکرار سه
ها است که نسبت به افرادی همچون قلمداد شدن راوی توسط امام، یکی دیگر از این نمونه

کید به تشیع راوی از  8، و عیسی بن عبدالله قمی7فضیل بن یسار صورت گرفته است. تأ
نیز از دیگر توثیقات صورت گرفته توسط امام است که  4سوی امام نسبت به ابو سعید خدری

 د توجه عیاشی قرار گرفته است. مور

                                                      
 . 452، حرجال. کشی، 1
 . 615. همان، ح2
 .445. همان، ح3
 .582. همان، ح4
 .682همان، ح .5
های نگارنده در رجال کشی، این روایت تعلیق به عیاشی است و بر اساس پژوهش؛ 762همان، ح .6

 کند.کشی با واسطۀ عیاشی از عبدالله بن محمد بن خالد طیالسی نقل می
 این روایت تعلیق به عیاشی است.  ؛381. همان، ح7
 . 627. همان، ح8
 .84. همان، ح4
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یم راوی توسط امام. 3   تکر
برد و آن را با روایات متعدد عیاشی در توثیق عمران بن عبدالله قمی از این ملاک بهره می

کید می   1.کندتأ

 . لعن قاتل راوی از سوی امام 4
توثیق تنها معیاری است که عیاشی در  از سوی امام صادق 444لعن قاتل بسام در نقل 

 کند. وی استفاده می

 . مدح مصداقی آیات5
کنند. عیاشی از این در مواردی امامان در بیان مدح راوی آنان را مصداقی از آیۀ قرآن بیان می

بُونَ معیار در توثیق راویانی بهره جسته است؛ همچون آیۀ  ابِقُونَ أُولئِكَ الْمُقَرَّ ابِقُونَ السَّ  2السَّ
رِ حج  34و قسمتی از آیۀ  3رید عجلی، زراره و محمد بن مسلمنسبت به ابو بصیر، ب بَشِّ

 به کار رفته است.  5و فضیل بن یسار 4که نسبت به محمد بن مسلم الْمُخْبِتینَ 

 . شفا یافتن راوی توسط امام6
های هرچند شفا یافتن توسط امام صراحت در توثیق ندارد؛ اما آنچه از متن کشّی از نقل

ید، این است که وی از این عناوین، توثیق راویان را استفاده کرده است. آعیاشی برمی
بیت قرار احتمالا بدان دلیل که راوی باید دارای ویژگی خوبی باشد که مورد عنایت اهل

توسط امام و درخواست او به بازگشت به « ابو بصیر»گرفته و شفا یافته است. شفای نابینایی 
های ای از این موارد در نقلپاداش الهی در ازای نابینایی، نمونه حالت نابینایی با اطلاع از

                                                      
 .627ح ،رجال کشی، .1
 .11-12ه، آیات واقع. سورۀ 2
 . 287، حرجال. کشی، 3
 . 278. همان، ح4
 . 382. همان، ح5
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در روایت  ارسال دارو برای درمان درد محمد بن مسلم توسط امام باقر 1عیاشی است.
 های عیاشی است. ای دیگر از این نقلنیز نمونه 281

 . خواب دیدن امام 7
دلیلی بر « نس بن عبدالرحمنیو»خواب دیدن امام مبنی بر وجود نور میان دو چشمان 

 توسط عیاشی است.  2وجاهت وی در روایت

 های راویب( ویژگی
های مذهبی راوی قابل های رفتاری، نظرات علمی و اندیشهویژگی راوی در سه دسته ویژگی

 بیان است. 

 های رفتاریویژگی .1
توان رار گرفته را میهای رفتاری راوی که در نظر عیاشی در توثیق راویان مورد توجه قویژگی

 به شرح زیر برشمرد:

 الف. حالات و گفتار راوی در هنگام مرگ 
به ولایت و بیعت با ایشان معیاری است برای عیاشی در عاقبت  بیان روایت امر رسول خدا

و یا امر ابو سعید خدری برای انتقالش در حالت احتضار به مصلی و  3به خیری ابو داود
  4جایگاه نمازش.

 نثاری برای امام و حضور در شرطة الخمیسجان ب.
ایجاد شد، جان نثاری  که از سوی امیرالمؤمنین« شرطة الخمیس»های یکی از ویژگی

در پاسخ به پرسشی دربارۀ دلیل نام « اصبغ بن نباته»است.  این گروه به فرمان امام علی

                                                      
 .248. همان، ح1
 ؛ این روایت تعلیق به عیاشی است. 434. همان، ح2
 این روایت تعلیق به عیاشی است.  ؛148همان، ح .3
 .84همان، ح .4
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  1کند.به همین علت اشاره می« شرطة الخمیس»گذاری 

 شعرگویی راوی در مدح امام  ج. تحسین
و اجازه به شعرگویی در مدح امام  توسط امام جواد« ابو طالب قمی»تأیید شعرگویی 

رضا
تا آن اندازه که زنان ناله « سفیان بن مصعب»و یا توصیه به کیفیت بیان شعر به  2

 های اعتباربخش برای عیاشی است. از نمونه 3سردهند

  د. پایبندی به مناسک عبادی
را اعتبار بخشیده، اهمیت و حضور قلب او در نماز به هنگام « قیس»آنچه از نظر عیاشی، 

که  4حضور مار در جایگاه نماز او و حرکتش به سمت سر و گردن قیس است. این رفتار وی
در نماز است، تنها ملاکی است که سبب توثیق وی در گزارش  مشابه رفتار امام رضا

 5عیاشی شده است.

 رسانی به خویشاوندان مکهـ. ک
اش سبب شد تا مرگ او دوبار به تأخیر بیفتد و به خاله و عمه« میسر بن عجلان»کمک مالی 

  6این ملاکی بر توثیق وی از نظر عیاشی است.

                                                      
 .165همان، ح .1
 . 451همان، ح .2
 همان.  .3
قال أبو عمرو محمد بن عمر الکشي: في أصحاب أمیر »نویسد: یکشّی در مرفی قیس چنین م .4

کثر یقال لکل واحد قیس فلا أعلم أیهم هذا، أول الأربعة. قیس بن سعد بن  المؤمنین أربعة نفر و أ
عبادة و هو أمیرهم و أفضلهم، و قیس بن عباد البکري و هو خلیق أیضا بهذا إن کان، و قیس بن قرة بن حبیب 

لأنه هرب إلی معاویة، و قیس بن مهران أیضا خلیق ذلك به، فکل هؤلاء صحبوا أمیر  غیر خلیق به
 . 151، حرجالکشّی، . « و لا أدري أیهم أراد أبو الحسن الرضا المؤمنین

  .151. همان، ح5
 . 446. همان، ح6
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 های اعتقادی و مذهبی . ویژگی2
 ای بر توثیق راوی دانسته شده است:ویژگی اعتقادی از دیدگاه عیاشی، قرینه

 ۀ اعتقادات بر امامالف. عرض
عرضۀ اعتقادات و تأیید امام نسبت به تعدادی از راویان ملاک مهمی در توثیق راویان از نظر 

ابراهیم ، 2سابق بن، زکریا 1عمرو بن حریث»رو است که در رود و ازاینعیاشی به شمار می
ب7، عیسی بن سری6، یوسف5، خالد بجلی4، منصور بن حازم3مخارقی این « 8ه، مغیرة بن تو

 معیار، تنها ملاک توثیق آنان به شمار رفته است. 

  ب. بیعت با امام علی 
کید دارد و بهاز مهم ویژه در اصحاب دستۀ اول ترین مسائل و معیارهایی که عیاشی بر آن تأ

پذیری های مختلف نشان دهد، ولایتکند آن را به شکل( تلاش می)تا زمان امام سجاد
و مهدی  12، صعصعه بن صوحان4محمد بن ابی بکر»است.  منیننسبت به امیرالمو

                                                      
 .472. همان، ح1
 . 743. همان، ح2
 . 744. همان، ح3
 .745. همان، ح4
 .746. همان، ح5
« یوسف بن جعفر بن احمد بن الحسین»خویی این روایت را برای مدخل ؛ محقق 747همان، ح .6

معجم رجال کند. خویی، در عنوان مدخل اکتفا می« یوسف»آورد، در حالی که کشی تنها به عبارت می

 . 175، ص21، ج الحدیث
 . 744. همان، ح7
 . 822. همان، ح8
 . 113. همان، ح4

 . 122. همان، ح12
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 اند. با این ملاک توثیق شده« 1مولی عثمان

 ج. آسیب دیدن از سوی دشمنان 
آسیب دیدن راویان به دلیل پایبندی بر ولایت و اعتقادات مذهبی خود همچون تبعید 

، به دلیل سرپیچی از لعن امیر المومنین«صعصعة بن صوحان»
ی از دلایل توثیق ، یک2

 توسط عیاشی به شمار رفته است. 

 د. بازگشت از اعتقادات نادرست
یکی از  3«اسامه بن زید»دربارۀ  تغییر باورهای مذهبی و پذیرش ولایت امام علی

 های توثیق وی است. معیار

 های علمی . ویژگی3
  برد.  ویژگی علمی را در توثیق راویان توسط عیاشی، نام 5توان دست کم می

 های روایتگریالف. ویژگی
های اعتباربخش یکی از ملاک الف( فزونی نقل از امام: فراوانی نقل از امام صادق

 4است.« هشام بن حکم»
است که در  5«حبابة والبیه»بیت دلیلی بر اعتباربخشی ب( نقل روایت در محبت اهل

بیت یث ولایت و امامت اهلهای وی و نقش او در انتشار احادحقیقت عیاشی به جنس نقل
 توجه دارد. 

و  6«زراره»ج( صاحب سِرّ امام بودن و شنیدن روایات خاص برای صحابیانی همچون 
                                                      

 . 166همان، ح. 1
 . 123. همان، ح2
 . 81. همان، ح3
 . 441. همان، ح4
 . 182. همان، ح5
 . 212. همان، ح6
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 یکی از دلایل آنان جهت توثیق است.  1«جابر بن یزید جعفی»
و سخن  2«سعد اسکاف»گویی د( تأیید روایتگری راوی در موضوعی خاص همچون قصه

 توسط امام سبب توثیق آنان شده است.  3برای زرارهگفتن از بنی اسرائیل 

 وگوهای کلامی با مخالفانب. شرکت در مناظرات و گفت
، 5، هشام بن حکم4زراره»این ملاک توثیق، غالبا برای متکلمان و اصحاب سرآمد همچون 

و مؤمن  4، محمد بن حکیم8، ابی بکر حضرمی7، ابی خالد قماط6ابو الصباح کنانی
 ار رفته است. به ک« 12طاق

 ج. مرجعیت علمی
یکی از « یونس بن عبدالرحمن»دربارۀ مرجعیت علمی  صراحت روایت امام رضا

  11دلایل توثیق وی از نظر عیاشی است.

                                                      
 . 342. همان، ح1
 . 384. همان، ح2
 . 262. همان، ح3
 . 248. همان، ح4
 . 522و  482. همان، ح5
 . 656. همان، ح6
 . 774. همان، ح7
 . 788. همان، ح8
 . 845. همان، ح4

  .324. همان، ح12
 . 438. همان، ح11
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  1د. داشتن علم منایا
گویی کیفیت مرگ از دو روایت که بر درک زمان مرگ معاویه و پیش« عمار یاسر»در توثیق 

  2اده شده است.کند، استفخودش دلالت می

 هـ. وکالت امام 
توسط عیاشی توثیق شده  به عنوان وکیل امام هادی 1132در نقل « علی بن جعفر»

 است. 

 معیارهای مستقل و وابسته 

گفته به عنوان تنها های پیشدر اعتباربخشیدن به راویان از برخی ملاک« محمد بن مسعود»
بندد. توجه به همراه معیارهای دیگر به کار می کند و برخی رادلیل توثیق راوی استفاده می

 ها نزد عیاشی کمک کند. تواند در فهم میزان اعتبار هرکدام از این ملاکاین مطلب می
تنهایی در اعتباربخشی راویان به کار رفته است. هایی هستند که بهمعیارهای مستقل، ملاک

 های این معیارها موارد زیر است:از نمونه

 یدن امام برای راویرحمت طلب .1
 تأیید اعتقادات توسط امام .2
 بیت بودناز خاندان اهل .3
 شعر گویی راوی .4
 لعن قاتل .5

                                                      
ة. »1 (. علم منایا 242، ص15، جلسان العرببه معنای مرگ است ) ابن منظور، « المَنَایا»جمع آن « المَنِیَّ

دهد. این علم، از علوم شود که از مرگ افراد و زمان و کیفیت آن اطلاع میبه علمی گفته می
خی از اصحاب خاص به تعلیم امام بوده و روایات نیز از حضور این علم نزد بر امیرالمومنین

 حکایت دارد.  علی
 . 137 -135. همان، ح2
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 داشتن علم منایا  .6
 نقل روایت در محبت اهل بیت .7
 وگوی علمی که با تأیید امام همراه است.مناظرات و گفت .8

اوی در یک تنهایی در بیان توثیق یک رگاه بهمعیارهای وابسته، معیارهایی هستد که هیچ
ها نیز بهره برده است. ها عیاشی از دیگر ملاکاند و همواره در کنار آنمدخل به کار نرفته

 این معیارها عبارتند از: 

 مصداق آیۀ قرآن بودن راوی .1
رسانی به خویشاوندان در کنار بیان امام در انجام ندادن عمل بد در طول کمک .2

 1رفته است. به کار« میسر بن عجلان»زندگی، که دربارۀ 
پةذیری راوی آسیب دیدن از سوی دشمنان، در کنار روایاتی که اذعان به ولایت .3

  2دارد، به کار رفته است.
برگشتن از اعتقادات نادرست در کنار ملاک رفتار امام به هنگام مرگ بةر پیکةر  .4

 3راوی آمده است.
مچون صاحب سِرّ امام بودن و شنیدن روایات خاص، در کنار روایات دیگری ه .5

های علمةی و رابطةه بةا و اثبات ویژگی« جابر»برای  4قدرت پیشگویی از آینده
 همراه است.  5«زراره»امام از جوانی برای 

                                                      
 . 445 -446. همان، ح1
 . 123-121. همان، ح2
 . 81و  82. همان، ح3
 . 348و  342. همان، ح4
 . 212و  224. همان، ح5
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وکالت امام در کنار توجه امام به وی و خروج او از زندان دلیل بر توثیق به شمار  .6
 1رفته است.

 ملاک تضعیف
امام و نیز ویژگی راوی بررسی و آنگاه های تضعیف در دو دستۀ کلی گفتار و رفتار ملاک
 .شودهای مستقل و وابسته بیان میملاک

 گفتار و رفتار امام الف( 
 کند، بدین گونه است:از دیدگاه عیاشی گفتارهای امام که دلالت بر تضعیف راوی می

 . لعن امام1
توسط امام عسکری« فارس بن حاتم»لعن 

م توسط اما« هشام بن ابراهیم عباسی»و 2
رضا

 های این معیار است. از نمونه 3

 . جهنمی بودن 2 
دلیل تضعیف  اذعان به جهنمی بودن مغیرة بن سعید و ابو الخطاب از سوی امام صادق

 4این دو است.

 . نپذیرفتن کمک راوی توسط امام3
های تخریب شده در زمان نبرد کربلا توسط بازگرداندن کمک مالی مختار برای ساخت خانه

 5شاهدی خوبی بر معیارضعف است. سجاد امام

                                                      
 . 1132. همان، ح1
  .1224. همان، ح2
 .454. همان، ح3
 .428. همان، ح4
 . 224. همان، ح5
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 . ذم مصداقی آیات4
از دلایل ذم ابن عباس  در شأن عباس عموی پیامبر 1وَ لَبِئْسَ الْعَشِیر لَبِئْسَ الْمَوْلینزول آیۀ 

  2باشد.است که برای عیاشی ملاکی در ذم خاندان بنی عباس می از سوی امام حسن

 ب( ویژگی راوی 
 شود در سه دستۀ رفتار و اعتقاد و علم قابل بیان است. باعث ضعف وی می ویژگی راوی که

 رفتاری  . ویژگی1
 توان نام برد:های رفتاری میپنج ویژگی را به عنوان ویژگی

 حرمتی به امامبی -
 ، مبنی بر توجه امام صادقنسبت به امام صادق 3آمیز ابوبصیررفتار و گفتار توهین
 4های این معیار در نقل نجاشی است.به مادیات، از نمونه

 دروغ بستن بر امام -
 5کند.بیان می را دروغ بستن بر امام صادق« حکم بن عتیبه»عیاشی دلیل ذم 

 پوشیدن لباس شهرت  -
 6است. توسط امام صادق« عباد بن کثیر»پوشیدن لباس شهرت تنها دلیل ذم 

                                                      
 .13سورۀ حج، آیۀ  .1
 .345ح ،رجال کشی، .2

 درهم کشّی، رجال مشکلات از یکی چراکه است؛ بیشتر بررسی به نیاز بصیر ابو مصداق تشخیص در .3

 است. اسدی و مرادی بصیر ابو روایات شدن آمیخته
 . 247، حرجال. کشی، 4
 .262. همان، ح5
 . 737. همان، ح6
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 خرده گرفتن راوی بر امام -
کسانی هستند که از نظر عیاشی به این دلیل مذموم هستند « عباد بصری»و « سفیان ثوری»

 1خرده گرفتند. که بر پوشش امام صادق

 عدم پایبندی به حلال و حرام -
با نظر امام « زراره»و یا مخالفت  2دربارۀ شهادت ولد الزنا« حکم بن عتیبه»مخالفت 

معلی »درست و عدم تشخیص  3در زمان و مکان خواندن نماز مغرب در مزدلفه صادق
دلیل بر تضعیف  4«ابو حمزه ثمالی»در خوردن ذبائح یهود و شرب نبیذ توسط « بن خنیس

 آنان از سوی عیاشی است. 

 اعتقادی و مذهبی راوی . ویژگی2
دلیلی است که راوی به صرف  8، بتری7، غلو6، واقفه5در این ویژگی مذاهبی همچون زیدیه

 ها تضعیف شده است. داشتن آن

 گی علمی. ویژ3
 های کلامی در این دسته قرار دارند: گذاریدو ویژگی علمی شیوۀ مناظره و بدعت

                                                      
 . 737، 736. همان، ح1
 . 237. همان، ح2
 . 262. همان، ح3
و مصداق آن و میزان تأثیرگذاری بر وثاقت راویان « نبیذ»؛ در میان اندیشمندان، 462و 353. همان، ح4

معجم پذیرند. )خویی، محل اختلاف است؛ افزون بر این، برخی شربِ نبیذ را برای ابوحمزۀ ثمالی نمی

 (. 246، ص4، جرجال الحدیث
 . 732. همان، ح5
 . 844، 888، 628. همان، ح6
 . 672، 632. همان، ح7
 . 736. همان، ح8



 

 

 

سال 
تمهش

مار
، ش

 ،8ۀ 
سال 

041
4

 

 

111 

 

111 

 شیوۀ مناظره -
. کندای است که با آن مناظره میاز نظر عیاشی شیوه« مؤمن طاق»یکی از دلایل ضعف 

وگوی احول هرچند از روی دفاع از حق است، ولی به دلیل سبک پرمناظره و تندش که گفت
رود. خود شدۀ امامان فراتر میبا جدل و خوداتکایی است، گاه از چهارچوب هدایتآمیخته 

کند که تعصّب و غیرت علمی )حمیّت( مانع بازگشتش از آن او نیز در پایان اعتراف می
 1روش شده است.

 های علمی و کلامی گذاریبدعت -
« د بن معاویهزراره و محمد بن مسلم و بری»یکی از دلایل تضعیف صحابیانی همچون 

ها امام از عبارت های آنان در مسائل علمی است که گاه در ذم این رفتار آنگذاریبدعت
سُونَ فِي أَدْیَانِهِم» هایی هم که از سوی امام برای اینان لعن 2کند.استفاده می« هَلَكَ الْمُتَرَئِّ

 3شود ناظر به همین مسئله است.صادر می

 تهمعیارهای وابسته و غیروابس
اعم از مناظره،  -های تضعیف، هر آنچه که مربوط به جنبهٔ علمی راوی در میان ملاک

تنهایی در ذم راوی به کار نرفته و در شود، بهمی -نظرات مختلف کلامی و سایر موارد مرتبط 
 های توثیق و یا دیگر دلایل تضعیف راوی نیز استفاده شده است.کنار آن، یا از دلالت

 های کلامی راویان ی به جریانرویکرد عیاش
نظرهای کلامی، فقهی و حتی رویکرد در استنباط احکام سبب شد تا میان اصحاب،  تفاوت

های مختلفی شکل گیرد. و حتی پس از آن، جریان از زمان امام صادق تا امام عسکری
گرفته و صفات  ای است که باورهای خود را از آرای زراره، فرقه«زراریه»به عنوان مثال، فرقۀ 

                                                      
 . 333. همان، ح1
 . 352. همان، ح2
 . 241، 284. همان، ح3
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احتمالا با توجه به متن روایاتی که پیش از این  1داندالهی همچون علم و قدرت را حادث می
گذشت یا در آینده خواهد آمد، برخی راویان همانند زراره، قیاس و اجتهاد را به کار 

کردند؛ یا مانند باور به بستند و از آن در روش دریافت مفاهیم دینی استفاده میمی
که اختلاف نظر در آن، یکی از دلایل مرزبندی دو گروه در مقابل هم شد؛ « ستطاعتا»
یونس بن عبدالرحمن »طوری که گروهی از پیروان زراره شدند و گروهی دیگر به پیروی از به

 پرداختند.« و هشام بن حکم
ون زراره، یونس در متن پیش رو بر آنیم تا باور و اندیشۀ عیاشی را با توجه به دیدگاه راویانی چ

 2و هشام بسنجیم و امکان پیروی او را از جریانی خاص نشان دهیم.
راوی  5برای درک رویکرد کلامی عیاشی لازم است تا روایات وی دربارۀ دست کم 

های کلامی، یعنی زراره، محمد بن مسلم، هشام بن حکم، یونس، سرشناس در جریان
 ود. هشام بن سالم و ابن ابی عمیر بازخوانی ش

 زرارة بن اعین

تنها کسی است که بیشترین « زراره»ها پرداخته است، در مجموعۀ راویانی که عیاشی به آن
روایت دربارۀ او وجود  25تعداد روایات را به خود اختصاص داده است. به دیگر سخن، 

ابن »نظر پردازد. از روایت در مدح زراره و به ارزیابی او می 5روایت آن به ذم و  22دارد که 
قرار داشت که در نتیجۀ آن، بر ایمان  زراره از جوانی تحت تعلیم امام صادق« مسعود

و به همین دلیل روایات سِرّ بسیاری از ایشان دریافت کرده است که معمولا  3وی افزوده شد
محمد »از دیدگاه  5و سرانجام وی بهشت خواهد بود. 4مردم عادی امکان تحمل آن را ندارند

 شود:زراره از چند جهت تضعیف می« عودبن مس

                                                      
 . 87، صأصول الإیمان. بغدادی، 1
 ها پرداخته است. تا حدودی به بیان این جریان« های حدیثی شیعهنخستین اندیشه». گرامی در کتاب خود 2
 . 224. همان، ص3
 . 212ص . همان،4
 . 228. همان، ص5
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شده از سوی امام، به دلیل باورهایی است ای از اشکالات مطرحالف( باور و اعتقاد: دسته
ای فهمی عوام، به گونهکه به نام زراره در جامعه رواج پیدا کرده و در اثر انتقال نادرست یا کج

ها بر امام م به هنگام عرضۀ این اندیشهرو، مردناثواب در ذهن مردم جای گرفته است. ازاین
شوند؛ اما از آنجا که این باورها منسوب به رو می، با مخالفت شدید ایشان روبهصادق

 کند. زراره است، این مخالفت در ذهن مردم به شخصیت خود زراره تسری پیدا می
 ا امام صادق، برادرزادۀ زراره، ب«حمزة بن حمران»وگوی نمونۀ این رفتار را در گفت

، در پرسد. امام صادقهای امام نسبت به عموی خود میشاهدیم؛ آنگاه که وی از لعن
کیدآمیز و سوگند به خدا همراه می دهند که کنند، پاسخ میحالی که گفتارشان را با لحنی تأ

 کنند؛های صادرشده، در واقع واکنش به مطالبی است که مردم به نقل از زراره مطرح میلعن
 جویند.ها باور داشته باشد، برائت میطور کلی از هر کس که به این اندیشهلذا ایشان به

که گویی هنوز دلش آرام نگرفته است، برای اطمینان بیشتر، نظریۀ « حمزه بن حمران»
کید عرضه می استطاعت را از دیدگاه عمویش بر امام صادق کند که این بار با تأیید و تأ

 1شود.یرو مایشان روبه
بدین روی، عیاشی با بیان این روایت باور دارد که هر آنچه به نام زراره در جامعه رواج دارد، 

های هایی در جامعه، خواسته یا ناخواسته، در تغییر اندیشهبرگرفته از حقیقت نیست و جریان
یدگاه وی ها نسبت به شخصیت و داند؛ این امر باید در ارزیابیوی در میان مردم کوشا بوده

ای از روایاتِ نکوهشی یا لعنِ زراره، اصلا بر شخصیت مورد توجه قرار گیرد. بنابراین، دسته
 گردد.ها نسبت به وی خارج میکند و از دایرۀ ارزیابیاو صدق نمی

های کلامی زراره در موضوع استطاعت و باور به غیبت امام، در نظر ب( کلام: اندیشه
تر و یا در بیانی کلی 2تعدادی روایت در رد نظریۀ استطاعت عیاشی دارای اشکال است.

  3صادر شده است. همچون نظر زراره در دین من نیست از امام صادق

                                                      
 . 233. همان، ص1
 . 243. همان، ص2
دُ بْنُ عِیسَی، عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی، عَنْ حَرِیزٍ، عَنْ : » 264. همان، ص3 ثَنَا مُحَمَّ دُ بْنُ نُصَیْرٍ، قَالَ حَدَّ مُحَمَّ

بِي عبدالله
َ
، قَالَ:، قُلْتُ لِأ دٍ الْحَلَبِيِّ مَا أَعْنِي کَیْفَ قُلْتَ لِ  مُحَمَّ ي لَیْسَ مِنْ دِینِي وَ لَا دَیْنِ آبَائِي قَالَ إِنَّ
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اندیشۀ استطاعت دارای دو زیرمجموعۀ استطاعت خداوند و استطاعت انسان است. از آنجا 
نظر  یید شد، بهتأ در نظر عیاشی از سوی امام صادق 1که استطاعت خداوند در روایت

 2رسد مقصود از استطاعت در این روایات ناظر به استطاعت انسان باشد.می
آید این اما مسئلۀ دوم در موضوع مباحث کلامی اندیشه غیبت امام است که از روایات برمی 

ای که سه بار در موضوع رسد. به گونهتفکر برای زراره کمی سنگین و دور از ذهن به نظر می
کند، از پذیرش آن سرباز رغم اینکه یک پاسخ دریافت میکند و علیز امام سؤال میغیبت ا

  4برانگیز است.اسرائیل در نظر او شکو یا تسری مفهوم غیبت در شیعه همچون بنی 3زندمی
های فقهی زراره، یکی دیگر از نقاط اختلاف عیاشی با وی گیریج( فقه: نظرات و جهت

که به شهادت آثارش، فقیه نیز هست، از این تخصص خود در  «محمد بن مسعود»است. 
شود(، بهره برده است؛ به عنوان نمونه، ارزیابی زراره )که او نیز به عنوان یک فقیه شناخته می

مخالفت زراره با امام صادق
در « حکم بن عتیبه»در مقدار تشهد، و نیز تأیید نظر  (5

بازگشت از عرفات به مکه و تردید در نظر امام جای آوردن نماز مغرب در خصوص مکان به
صادق

 .گیرد، مواردی است که عیاشی بر او خرده می 6

                                                                                                                             

 «.بِذَلِكَ قَوْلَ زُرَارَةَ وَ أَشْبَاهِهِ 
 . 233. همان، ص1
و مسئله  متکلمان امامی عصر امام صادق»ن.ک: موسوی خلخالی، صفری فروشانی،  .2

یۀ جستارهایی در فلسفه و کلام، «استطاعت  . 213-222، صص 1ن، شمارۀ ، بهار و تابستانشر
 . 261، حرجال. کشّی، 3
 . 262. همان، ح4
 . 265همان، ح .5
دُ  است: شکل بدین روایت .6  بْنِ  إِبْرَاهِیمَ  عَنْ  عُمَیْرٍ، أَبِي ابْنِ  عَنِ  یَذْکُرُ  الْفَضْلُ، إِلَیْنَا کَتَبَ  قَالَ  مَسْعُودٍ، بْنُ  مُحَمَّ

امِ  أُسَامَةَ  أَبِي وَ  مَنْصُورٍ  أَبِي بْنِ  عِیسَی عَنْ  الْحَمِیدِ، عَبْدِ  حَّ حْمَرِ، یَعْقُوبَ  وَ  الشَّ
َ
ا قَالُوا الْأ  أَبِي عِنْدَ  جُلُوسا   کُنَّ

ثَ  عُتَیْبَةَ  بْنَ  الْحَکَمَ  إِنَّ  فَقَالَ  زُرَارَةُ  عَلَیْهِ  فَدَخَلَ  عبدالله هُ  أَبِیكَ  عَنْ  حَدَّ  لِفَةِ،الْمُزْدَ  دُونَ  الْمَغْرِبَ  صَلِّ  قَالَ: أَنَّ

لْتُهُ  أَنَا عبدالله أَبُو لَهُ  فَقَالَ  ، هَذَا أَبِي قَالَ  مَا تَأَمَّ  مَا یَقُولُ  هُوَ  وَ  زُرَارَةُ  فَخَرَجَ  قَالَ، أَبِي، عَلَی الْحَکَمُ  کَذَبَ  قَطُّ

 (265همان، ح) أَبِیهِ. عَلَی کَذَبَ  الْحَکَمَ  أَرَی
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گیری از نظر شخصی توسط زراره در استدلالات فقهی و کلامی د( روش استدلال و بهره
  1سبب شده است تا عیاشی او را تضعیف نماید.

می )نظرات کلامی، فقهی و شیوۀ زراره را از جهت عل« محمد بن مسعود»بدین ترتیب، 
گری و تحمل روایاتی خاص که دیگران کند؛ ولی وی را از نظر روایتاستدلال( تضعیف می

 پذیرد.ظرفیتِ درک آن را نداشتند، می

 محمد بن مسلم
رو، مورد توجه شد؛ ازاینبه عنوان یک فقیه در جامعۀ خویش شناخته می« محمد بن مسلم»

رِ آورد و او را مصداق روایت در شأن او می 1طوری که ه است؛ بهعیاشی نیز قرار گرفت بَشِّ
داند. تا آنجا که امام برای درمان او، بدون می و مورد عنایت خاص امام باقر 2الْمُخْبِتِین

کنند. در روایتی، محمد بن مسلم از دوری منزل اطلاع و درخواست وی، دارویی ارسال می
با  3شود.بخشی امام همراه میکند که این امر با تسلیام شکایت میو عدم امکان دیدار ام

نظر با زراره است و از همین روی است این حال، وی در نظرات فقهی و کلامی خویش هم
 4که روایاتی در لعن آن دو صادر شده است.

که هر  ،«محمد بن مسلم، برید بن معاویه و اسماعیل بن عبدالرحمن»نشینیِ نام زراره با هم
سُونَ فِي أَدْیَانِهِمْ مِنْهُمْ »سه از فقیهان زمان خویش بودند، در روایتی با مضمون  هَلَكَ الْمُتَرَئِّ

دُ بْنُ مُسْلِمٍ وَ إِسْمَاعِیلُ الْجُعْفِي ، نشان از آن دارد که این عبارت 5«زُرَارَةُ وَ بُرَیْدٌ وَ مُحَمَّ

                                                                                                                             

دن نماز مغرب در عرفات یا مزدلفه اشاره ندارد؛ اما با توجه هرچند ظاهر روایتِ زراره به مسألهٔ فقهی خوان
توان چنین برداشت کرد که در حکم فقهی نیز با پردازد، میمی« حکم بن عتیبه»به اینکه زراره به تأیید نظر 
 .نظر او همراهی کرده است

 . 257. همان، ح1
 . 32؛ سورۀ حج، آیۀ 278. همان، ح2
 . 281، حرجال. کشّی، 3
 . 282مان، ح. ه4
 . 282، 352، 435. همان، ح5
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محمد »فقهی آنان است؛ از همین روی است که ها و برخی نظرات احتمالا ناظر به گرایش
 دهد.آن را مورد توجه قرار می« بن مسعود

 هشام بن حکم
روایت به  34شود. عیاشی نیز در به عنوان یک متکلم خبره شناخته می« هشام بن حکم»

توثیق وی پرداخته است. هشام بن حکم از دیدگاه عیاشی، متکلمی است که در بحث 
ها و مناظره به او مرد شامی را برای طرح پرسش است که امام صادقامامت چنان چیره 

او را به  وی چنان در حمایت از امامت کوشا بوده است که امام جواد 1دهد.ارجاع می
و در نهایت وی، سخنوری هشام در امر امامت را سبب  2کندعنوان حامی امامت معرفی می

  3رار گیرد و جانش را از دست بدهد.داند که از سوی حکومت تحت تعقیب قآن می
پرسش از ایشان  522قرار داشته، در منا  هشام بن حکم که تحت آموزش امام صادق 

عیاشی شبهۀ شراکت هشام بن حکم در خون امام  4کند.پرسد و پاسخش را دریافت میمی
رفت درحالی که امام از سوی حکومت ؛ چراکه گمان می5زدایدرا از او می کاظم

عیاشی  6کنند که هشام در مناظرات کلامی سکوت کند.احساس خطر کرده بودند، امر می
آیا به راستی از سوی امام امر به »با نقل این پرسش یونس بن عبدالرحمن از هشام که 

دهد و هشام را از این اتهام به این شبهه پاسخ می« سکوت شده بودی و سخن گفتی؟

                                                      
 . 444. همان، ح1
 . 445. همان، ح2
 . 482. همان، ح3
 . 441. همان، ح4
 با هشام بودند، نظر زیر حکومت سوی از کاظم امام که درحالی رفتمی گمان که بود چنین شبهه .5

  است. تهانداخ خطر به را امام جان ایشان، امامت از گفتن سخن و کلامی مناظرات
دٍ، بْنُ  عَلِيُّ  6. ثَنِي قَالَ  مُحَمَّ دُ  حَدَّ حْمَنِ  عَبْدِ  عَنْ  عُمَیْرٍ، أَبِي ابْنِ  عَنِ  یَزِیدَ،بْن یَعْقُوبَ  عَنْ  أَحْمَد بْنُ  مُحَمَّ  بْنِ  الرَّ

اجِ، كَ  أَ  الْحَسَنِ  أَبُو لَكَ  یَقُولُ  لَهُ  فَقُلْ  الْحَکَمِ  بْنَ  هِشَامَ  ایتِ  الْحَسَنِ  أَبُو قَالَ  قَالَ، الْحَجَّ  دَمِ  فِي تَشْرَكَ  أَنْ  یَسُرُّ

 (448ح همان، ) دَمِي. فِي شَرِکْتَ  بَالُكَ  مَا لَهُ  فَقُلْ  لَا، قَالَ  فَإِذَا مُسْلِمٍ، امْرِئٍ 
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کند که او نیز امر را متعلق به زمان مهدی عباسی بیان میرهاند. هشام در پاسخ، این می
شد و به عنوان یک فرقه نامیده نشده است به رغم اینکه از نظر حکومت خطر تلقی نمیعلی

  1گوید.نهد و تا زمان ارتحال ایشان سخن نمیامر امام گردن می

 هشام بن سالم
 دالملک بن هشام از امام رضاعیاشی دیدگاه کلامی هشام بن حکم را با طرح پرسش عب

کند؛ آنگاه که عبدالملک با بیان دو دیدگاه هشام بن سالم و هشام بن حکم توصیف می
خواهد کند و امام در پاسخ از او میها سؤال مینسبت به خداوند، از امام دربارۀ درستی آن

ن روی، عیاشی بدی 2نهد.تا از دیدگاه هشام بن حکم و یونس پیروی کند و بر آن صحه می
پذیرد، ولی وی را در راه دیدگاه کلامی هشام بن سالم را در مقایسه با هشام بن حکم نمی

هزار درهم  54داند که برای دستگیری از افراد بسیاری، خدا و کمک به مردم چنان کوشا می
 3بست.به کار می

 یونس بن عبدالرحمان
روایت( را درمیان  17اوانی روایی )بیشترین فر« یونس بن عبدالرحمان»پس از زراره، 

ها پرداخته است، دارد. از نظر عیاشی یونس در نظرات کلامی و راویانی که عیاشی بدان
و خواب دیدن امام  4تعیین شده است فقهی مرجعی است که از سوی امام رضا

ضمن  5مبنی بر وجود نور بین دو چشم یونس حکایتگر جایگاه والای وی است. رضا
؛ آن هم شرایط که بسیاری، 6دچار تردید نشده است وی نسبت به امامت امام رضاآنکه 

 در امامت ایشان تردید کردند و مسیر وقف را درپیش گرفتند. 
                                                      

 . 474. همان، ح1
 . 523. همان، ح2
 . همان. 3
 . 435و 438. همان، ح4
 . 434. همان، ح5
 . 447و  446. همان، ح6
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با این همه، از دیدگاه محمد بن مسعود، سه اشکال اساسی بر یونس بن عبدالرحمن وارد 
 است:

 ؛1، بر ایشان خرده گرفته استعهدی امام رضانخست آنکه در مسئلۀ پذیرش ولایت
کرد که این دو هنوز دوم آنکه در مباحث کلامی مربوط به خلقت بهشت و جهنم، تصور می

 ؛2رو شدروبه اند، که البته این نظر با تکذیب امام رضاخلق نشده
در این باره  و سوم، مسئلۀ جوهرۀ خدایی داشتن انسان است که یونس از امام رضا

 3شان با آن مخالفت فرمود.پرسش کرد و ای
عهدی ة تنها در شده نسبت به یونس ة جز در مسئلۀ ولایتبا توجه به اینکه اشکالات مطرح

رسد حدِّ پرسش از امام بوده و امکان اصلاح نظر یونس وجود داشته است، به نظر می
اساس و با  رو، از بار مذمت او کاسته است. بر اینعیاشی به این نکته توجه داشته و ازاین

تکیه بر روایات یونس و هشام بن حکم، همراهی عیاشی با این دو در مباحث کلامی 
 محتمل است.

 ابن ابی عمیر
از میزان روایات عیاشی، تنها دو روایت و یک نظر « عمیرابیمحمد بن ابن»با اینکه سهم 

ی وی نزد گر جایگاه والارجالی است، اما وزنۀ همین دو روایت، چنان است که حکایت
محمد بن مسعود، حتی در مقایسه با یونس بن عبدالرحمن است. عیاشی با نقل نظر استاد 

أَفْقَهُ مِنْ یُونُسَ وَ أَصْلَحُ وَ »عمیر و مقایسه با یونس، چنین باور دارد که ابیخود دربارۀ ابن
والا نزد  ؛ و از سویی دیگر، از زبان یونس بن عبدالرحمن که دارای جایگاهی4«أَفْضَلُ 

 5کند.عمیر را دریایی عمیق در موقف و مذهب وصف میابیاوست، ابن

                                                      
 . 446و  444ح . همان،1
 . 437. همان، ح2
 . 442. همان، ح3
 . 1123. همان، ح4
 . 1124. همان، ح5
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های مختلف کلامی و بدین روی، با مشخص شدن دیدگاه عیاشی نسبت به سرآمدان فرقه
های زراره و هشام بن سالم دانست. از توان پیروی جریانفقهی، روشن گردید که وی را نمی
سد که او نظرات جریان هشام بن حکم و یونس بن رسویی دیگر، هرچند به نظر می

کند؛ با این حال، وی ها وارد میپذیرد، لیک انتقاداتی را نیز بر آنعبدالرحمن را می
 بخشد.عمیر را نسبت به دیگر صحابیان برتری میابیابن

 دیدگاه عیاشی نسبت به اصحاب اجماع
صَابَةُ عَلَی تَصْحِیحِ مَا یَصِحُّ مِنْ هَؤُلَاءِ وَ الْعِ  أَجْمَعَتِ »با توجه به ادعای کشّی مبنی بر 

وا لَهُمْ بِالْفِقْه پیگیری این اندیشه در دیگر مشایخ وی از جمله  1«تَصْدِیقِهِمْ لِمَا یَقُولُونَ، وَ أَقَرُّ
 رسد. عیاشی ضروری به نظر می

های کلامی نطور مفصل در جریااز میان اصحاب طبقۀ اول، زراره و محمد بن مسلم به
وگو شد. برید بن معاویه عجلی در نگاه عیاشی، از آن جهت که همچون زراره و محمد گفت

های حدیثی وی همچون ؛ اما کوشش2بن مسلم، نظرات کلامی دارد، مذمت شده است
اسِ إِلَيَّ أَحْ »زراره و محمد بن مسلم چنان است که امام از آنان تعبیر به  یَاء  وَ أَرْبَعَةٌ أَحَبُّ النَّ

حْوَل
َ
دُ بْنُ مُسْلِمٍ وَ الْأ  3کند.می« أَمْوَاتا  بُرَیْدٌ الْعِجْلِيُّ وَ زُرَارَةُ وَ مُحَمَّ

بیت خوانده شده توصیف علمی ندارد؛ بلکه او جزئی از اهل« فضیل بن یسار»اما عیاشی از 
رِ الْمُخْبِتِینو امام او را مصداق آیۀ  4است معروف بن خربوذ از این طبقه  6دانستند.می 5بَشِّ

 هیچ روایتی در دامنۀ روایی عیاشی ندارد. 
حماد بن عیسی نیز «. عبدالله بن بکیر، حماد بن عثمان»از میان طبقۀ دوم اصحاب اجماع، 

                                                      
 . 752. همان، ح1
 . 437و  436. همان، ح2
 . 438. همان، ح3
 . 381. همان، ح4
 . 34سورۀ حج، آیۀ . 5
 . 382، حرجال. کشّی، 6
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به جمیل بن دراج از  ای در میان روایات عیاشی ندارند. توصیۀ امام صادقهیچ گزاره
اند حکایت از توانایی درک و تحمل روایاتی باشد که تونظر عیاشی مهم است؛ چراکه می

از جمیل بن دراج  اند. در این توصیه امام صادقطور معمول اصحاب نداشتهبه
 1خواهند روایاتی را که اصحاب بر آن متفق نیستند و باور ندارند، برایشان نقل نکند.می

قائل بود،  دی برای امام صادقمند بود و احترام زیااز آنجا که عیال« عبدالله بن مسکان»
جا آورد؛ به همین دلیل، تلاشی برای ترسید که نتواند اجلال و اکرامِ شایستۀ امام را بهمی

شود تنها ای که گفته میگونهدیدار حضوری و دریافت مستقیم روایات از امام نداشت. به
هایی را نزد امام طور مستقیم شنیده است، اما پرسشبه یک روایت را از امام صادق

داد؛ از دیگر سو، او در فراگیری روایات از اصحاب بسیار فرستاد و امام نیز به او پاسخ میمی
 2کوشید.می

نیز مورد توجه  3توجه و اهمیت ابان بن عثمان به انتقال احادیث صحیح توسط اصحاب
 عیاشی قرار گرفته است. 

بدالله بن مغیره، احمد بن محمد صفوان، ع»در طبقۀ سوم اصحاب اجماع، سخنی از 
یونس بن عبدالرحمن و »در نگاه عیاشی نیست و تنها « بزنطی و حسن بن فضال

 اند.مورد توجه عیاشی قرار گرفته« عمیرابیابن
از این روی، با بررسی موضع عیاشی دربارهٔ راویانِ هر سه طبقۀ اصحاب اجماع، غلبهٔ 

ودی قابل مشاهده است. هرچند نظرات کلامی پیروان ها تا حدجایگاه علمی در ارزیابی آن
های حدیثی راویان در زراره در طبقۀ اولِ اصحاب اجماع مورد پذیرش وی نیست، اما تلاش

هر سه طبقه، مورد توجه او بوده است. ناگفته نماند که نظر عیاشی دربارهٔ برخی از اصحاب 
 اجماع، در کتاب کشّی انعکاس نیافته است.

                                                      
 . 468. همان، ح1
 . 716. همان، ح2
 . 654. همان، ح3
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یابیایشتأثیر گر  های رجالیهای شخصی عیاشی در ارز

، به عنوان یک سنی که تشیع را برگزیده و نیز فقیهی که در منطقۀ «محمد بن مسعود عیاشی»
های او های خاصی است که اثر آن در ارزیابیخراسان بزرگ ساکن است، دارای گرایش

 شود.نمایان می

 توجه به فقه و انجام مناسک
های روایی او های فقهی در ارزیابیام مناسک و رعایت حلال و حراماهمیت عیاشی به انج

را بدان جهت که شرب نبیذ دارد « ابوحمزه ثمالی»بسیار مؤثر است. محمد بن مسعود 
حکم بن »و یا مخالفت  2به دلیل خوردن ذبایح یهود« معلی بن خنیس»و  1کندتضعیف می

با مقدار شهادتین با امام « زراره»و نیز مخالفت  3با حرمت شهادت ولد الزنا« عتیبه
صادق

از دلایلی  5به دلیل توجه به نماز در هنگام حملۀ مار« قیس»یا اعتباربخشی به 4
 تواند برآمده از اندیشه فقهی عیاشی باشد. است که می

ت از آثار فقهی را نسبت به دیگر موضوعا 6از دیگر سو نگاهی به آثار عیاشی، لیست بلندی
                                                      

 . 353. همان، ح1
 . 462. همان، ح2
 . 372. همان، ح3
 . 265. همان، ح4
 . 151. همان، ح5
کتاب الصلاة، کتاب الصوم، کتاب الطهارات الکبیر، . از جمله برخی از آثار فقهی عیاشی عبارتند از : 6

کتاب مختصر الصلاة، کتاب مختصر الصوم، کتاب الجنائز الکبیر، کتاب مختصر الجنائز، کتاب 
الزکاة، کتاب زکاة الفطرة، کتاب الأشربة، کتاب حد الشارب، کتاب الأضاحي، کتاب  المناسك، کتاب

کول و  العقیقة، کتاب النکاح، کتاب الصداق، کتاب الطلاق، کتاب القرعة، کتاب الفرق بین حل المأ
حرامه، کتاب البیوع، کتاب السلم، کتاب الصرف، کتاب الرهن، کتاب الشرکة، کتاب المضاربة، کتاب 

شفعة، کتاب الاستبراء، کتاب التجارة و الکسب، کتاب القضاء و آداب الحکم، کتاب الحد في الزنا، ال
کتاب الحدود في السرقة، کتاب حد القاذف، کتاب الدیات، کتاب المعاقل، کتاب السبق و الرمي، کتاب 
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 دهد که همین، نشان از اهمیت مسائل فقهی و تقید او به فقه است. نشان می

 مخالفت با رویکرد ابوحنیفه
خود عاملی است تا عیاشی نسبت به 1حضور مذهب حنفیه در خراسان بزرگ در قرن سوم

این گرایش حساسیت داشته باشد. از همین روی، دلیل ذم زراره همراهی او با ابو حنیفه در 
استطاعت و »که دلیل آن نزدیکی دیدگاه کلامی این دو در  2است از سوی امام مذمت

 4است. 3«استفاده از رأی و قیاس

 مخالفت با جریان صوفیه
سفیان »نیز سبب شده است تا عیاشی  5حضور صوفیه در خراسان و پیروان سفیان ثوری

های زاهدانۀ آنان را مخالف را موردتوجه قرار دهد و تلاش کند آموزه« ثوری و عباد بن کثیر
بیت نشان دهد. به همین دلیل است که تفکر سفیان ثوری و عباد بن کثیر سیره و روش اهل

را دلیلی بر  طالببصری به داشتن پوششی خشن و نامناسب همچون علی بن ابی

                                                                                                                             

زارعات، کتاب الإجارات، قسمة الغنیمة و الفيء، کتاب الدین و الحوالة ]و الحمالة[، کتاب القبالات و الم
کتاب الأجناس، کتاب الصید، کتاب الذبائح، کتاب الرضاع، کتاب المتعة، کتاب الوطي بملك الیمین... 

 .(237، ص18، ج معجم رجال الحدیث)خویی، 
 ، مدخل ابو حنیفه. 2132، ص5، ج دایرة المعارف بزرگ اسلامیپاکتچی، . 1
 .234، حرجال. کشّی، 2
 . 257. همان، ح3
 ، مدخل ابو حنیفه. 2132، ص5، ج دایرة المعارف بزرگ اسلامی. پاکتچی، 4
یانهمو، . 5 مذهب کرامیه در اواسط قرن سوم ؛ 284-283، صص های تصوف در آسیای مرکزیجر

کنند. )مرعشی، کند و این مذهب اندیشه خود را به سفیان ثوری منتسب میدر خراسان رواج پیدا می
(. کرامیان در سمرقند خانقاه داشتند. پوشیدن لباس دراویش و 145، ص7، جلباطلإحقاق الحق و إهاق ا

یانهای بی زاد و توشعه از رفتارهای محمد بن کرام، پیشوای این مذهب است )پاکتچی، مسافرت های جر

 (. 284-283، صص تصوف در آسیای مرکزی
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 1دهد.نشان می تضعیف آنان و روشی خلاف روش امام صادق

 سنتهلمخالفت با ارتباط و گرایش به ا
سنت به برای فردی که از اهل« حکم بن عتیبه»گرایش زراره به مشایخ سنی خود همچون 

های مکرر از حکم بن شیعه گراییده است بسیار سنگین است؛ بنابراین زراره به دلیل حمایت
  2در نگاه عیاشی مورد ذم قرار گرفته است. عتیبه در مقابل امام صادق

 های کلامیتوجه به جریان
پیش از این، از رویکردهای کلامی عیاشی به راویان سخن گفته شد؛ اما آنچه در این 

طور خاص رسد و بهمباحث کلامی، علاوه بر موضوع امامت، برای وی مهم به نظر می
کتاب »نگارد، بحث از صفات بهشت و جهنم در شیوۀ مکتوبِ او یعنی اش کتاب میدرباره

]یا: یونس بن « هشام بن حکم»ه شد که عیاشی پیرو جریانِ گفت 3است.« صفة الجنة و النار
خیزد. های بهشت و جهنم با یونس به مخالفت برمیعبدالرحمن[ است، اما در بیان ویژگی

به عبارتی دیگر، بحث از صفات بهشت و جهنم برای عیاشی چنان مهم است که باعث 
 .شودجدایی وی در این موضوع از یونس بن عبدالرحمن می

 حلیلی بر آرای رجالی محمد بن مسعود عیاشیت
نقل به  1۳، حدود «معرفةالرجال»شده از عیاشی در کتاب نقل ثبت 015از میان حدود 

درصد از کل  30۴5نقل ة یعنی حدود  33بیان آرای رجالی اختصاص دارد، که از این میان، 
 ست.ها ة نظرات رجالی شخص عیاشی و مابقی، نظرات رجالی مشایخ اونقل

توان گفت نظرات رجالی عیاشی دربارهٔ افرادی است که یا از مشایخ وی طور کلی میبه
اند، و یا در اثر انتقال میراث علمیِ آنان، به شناختی اجمالی دربارهٔ ایشان دست یافته بوده

است. به عنوان مثال، عیاشی نظر خود را دربارهٔ مشایخی که در سفرش به عراق دیده، چنین 

                                                      
 . 742، 737، 736ح، رجالکشّی،  .1
 . 262همان، ح .2
 . 351، صرجالنجاشی،  .3
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 کند:می بیان
ا عَلِيُّ » دَ بْنَ مَسْعُودٍ، عَنْ جَمِیعِ هَؤُلَاءِ فَقَالَ أَمَّ ضْرِ مُحَمَّ قَالَ أَبُو عَمْرٍو: سَأَلْتُ أَبَا النَّ

الٍ: فَمَا رَأَیْتُ فِیمَنْ لَقِیتُ بِالْعِرَاقِ وَ نَاحِیَةِ خُرَاسَانَ أَفْقَهَ وَ  بْنُ الْحَسَنِ بْنِ عَلِيِّ بْنِ فَضَّ
ةِ لَا أَ  ئِمَّ

َ
مِنْ کُلِّ صِنْفٍ  فْضَلَ مِنْ عَلِيِّ بْنِ الْحَسَنِ بِالْکُوفَةِ، وَ لَمْ یَکُنْ کِتَابٌ عَنِ الْأ

هُ کَانَ فَطَحِیّا  یَقُولُ بِعبدالله بْنِ  اسِ، غَیْرَ أَنَّ إِلاَّ وَ قَدْ کَانَ عِنْدَهُ، وَ کَانَ أَحْفَظَ النَّ
قَاتِ وَ ذُکِرَ: أَنَّ أَحْمَدَ بْنَ الْحَسَنِ مُوسَی جَعْفَرٍ، ثُمَّ بِأَبِي الْحَسَنِ  ، وَ کَانَ مِنَ الثِّ

 .  کَانَ فَطَحِیّا  أَیْضا 
ا الْقَاسِمُ  ، وَ أَمَّ را  ثِقَة  : فَمَا عَلِمْتُهُ إِلاَّ خَیِّ یَالِسِيُّ دِ بْنِ خَالِدٍ الطَّ ا عبدالله بْنُ مُحَمَّ وَ أَمَّ

دُ بْنُ هِشَامٍ: فَقَدْ رَأَیْ  ا مُحَمَّ ، وَ کَانَ یَرْوِي عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ، وَ أَمَّ را  تُهُ فَاضِلا  خَیِّ
ا عَلِيُّ بْنُ عبدالله  رٌ وَ أَمَّ : وَ هُوَ حَمْدَانُ الْقَلَانِسِيُّ کُوفِيٌّ فَقِیهٌ ثِقَةٌ خَیِّ هْدِيُّ بْنُ أَحْمَدَ النَّ

لَوَاتِ، وَ لَمْ أَحْضُرْهُ فِي بْنِ مَرْوَانَ: فَإِنَّ الْقَوْمَ یَعْنِ  ي الْغُلَاةَ یُمْتَحَنُ فِي أَوْقَاتِ الصَّ
دِ بْنِ فَارِسٍ: فَهُوَ فِي نَفْسِهِ  ا إِبْرَاهِیمُ بْنُ مُحَمَّ ، وَ أَمَّ  وَقْتِ صَلَاةٍ وَ لَمْ أَسْمَعْ فِیهِ إِلاَّ خَیْرا 

: فَلَا بَأْسَ لَا بَأْسَ بِهِ، وَ لَکِنْ بَعْضُ مَنْ یَرْوِي هُوَ عَ  ازِيُّ دُ بْنُ یَزْدَادَ الرَّ ا مُحَمَّ نْهُ، وَ أَمَّ
دٍ الْبَصْرِيُ  ا أَبُو یَعْقُوبَ إِسْحَاقُ بْنُ مُحَمَّ هُ کَانَ غَالِیا  وَ صِرْتُ إِلَیْهِ إِلَی بِهِ وَ أَمَّ : فَإِنَّ

کْتُبَ عَنْهُ 
َ
لِ بْنِ عُمَرَ وَ سَأَلْتُهُ کِتَابا  أَنْسَخُهُ فَأَخْ  بَغْدَادَ لِأ رَجَ إِلَيَّ مِنْ أَحَادِیثِ الْمُفَضَّ

قَاتِ، وَ رَأَیْتُهُ مُولَعا   یضِ، فَلَمْ أَرْغَبْ فِیهِ فَأَخْرَجَ إِلَيَّ أَحَادِیثَ مُنْتَسِخَة  مِنَ الثِّ فْوِ فِي التَّ
ا أَحَادِیثَ، قَالَ، وَ هُوَ وَ یُمْسِکُهَا، وَ یَرْوِي فِي فَضْلِ إِمْسَاکِهَ  بِالْحَمَامَاتِ الْمَرَاعِیشِ 

 1«أَحْفَظُ مَنْ لَقِیتُهُ... . 
ای دیگر از دیدگاه عیاشی، بر اساس شناختی است که از طریق استادش علی بن فضال نمونه

کند؛ اما او را فقیه امامیه با عبدالله بن بکیر پیدا کرده، هرچند او را فطحی توصیف می
 :بردها نام مییهان اصحاب را از میان فطحیکند و به این مناسبت فقمعرفی می
ةِ هُمْ فُقَهَاءُ أَصْحَابِنَا، » دُ بْنُ مَسْعُودٍ عبدالله بْنُ بُکَیْرٍ وَ جَمَاعَةٌ مِنَ الْفَطَحِیَّ قَالَ مُحَمَّ

ابَاطِيُّ  ارٌ السَّ الٍ یَعْنِي الْحَسَنَ بْنَ عَلِيٍّ وَ عَمَّ وَ عَلِيُّ بْنُ  مِنْهُمُ ابْنُ بُکَیْرٍ وَ ابْنُ فَضَّ
یَةُ  الٍ عَلِيٌّ وَ أَخَوَاهُ وَ یُونُسُ بْنُ یَعْقُوبَ وَ مُعَاوِ أَسْبَاطٍ وَ بَنُو الْحَسَنِ بْنِ عَلِيِّ بْنِ فَضَّ

                                                      
 . 1214، حرجالکشّی،  .1
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ةِ الْعُلَمَاءِ. ة  مِنْ أَجِلَّ  1«بْنُ حَکِیمٍ، وَ عَدَّ عِدَّ
انشیان رجالی متقدم، در نگاهی دیگر و در مقایسه میان نظرات رجالی عیاشی با دیگر د

توان بسیار پایبند به متن و روایات در مقابل با اجتهاد و بیان نظر شخصی عیاشی را می
درصد میراث روایی او نظرات شخصی است؛ ولی محمد بن  2/52دانست؛ چراکه حدود 

درصد را به خود  42درصد و فضل بن شاذان  43درصد و علی بن فضال  5عیسی 
 اند. اختصاص داده

 تأثیرپذیری عیاشی در آرای رجالی از علی بن فضال
دهد. به بیش از دیگر مشایخ خود اهمیت می« علی بن فضال»عیاشی به نظرات رجالی 

و در رتبۀ بعد، باقی نظرات  2مورد است 44طوری که بسامد نقل از وی بسیار زیاد و حدود 
، علی بن محمد بن 3حمدان بن احمد قلانسی»رجالی نقل از مشایخ دیگر وی همچون 

است و دیگر نظرات را از مشایخِ مشایخ خود « 5، عبدالله بن محمد طیالسی4فیروزان
 کند. بیان می« و... .  7و محمد بن عیسی 6یونس بن عبدالرحمان»همچون 

 تأثیر مذهب در آرای رجالی عیاشی
در توثیق و  باید گفت که مذهب بیش از سایر ارکان 8اما در تحلیل نظرات رجالی عیاشی

                                                      
 . 634همان، ح .1
علی بن حسن »های حدیثی های رجالی و گزارشاندیشه تحلیل»ر.ک: یوسفی نجف آبادی و همکاران،  .2

کید بر « بن فضّال  . 34-5، بهار و تابستان، صص 48، شمارۀ ، مجلۀ پژوهش دینی«کشّی رجالِ »با تأ
 . 1283و  468، حرجال. کشّی، 3
 . 724. همان، ح4
 . 672و  672. همان، ح5
 . 227. همان، ح6
 .814و  732. همان، ح7
 . 1151، 1122، 1281، 1274، 1214، 736، 716، 723، 672، 646، 634. همان، ح8

https://pdmag.ir/article-1-2069-fa.html
https://pdmag.ir/article-1-2069-fa.html
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، خارجی بودن حبیب 1تضعیف رجالی وی نقش دارد. فطحی بودن عبدالله بن بکیر
، بتری 4، متهم به غلو بودن علی بن حماد الازدی3، غالی بودن یونس بن ظبیان2سجستانی

و واقفی بودن علی بن  6، غالی بودن محمد بن عبدالله بن مهران5بودن عباد بن صهیب
 پردازد. ها میست که عیاشی به تعیین مذاهب آنمواردی ا 7جعفر خزاعی

 مخالفت عیاشی با علی بن فضال
را نقل، و به عنوان نظر « علی بن فضال»عیاشی غالبا تلاش کرده است تا نظر استادش  

کند و با استاد خود مخالفت می« اسماعیل بن مهران»خودش بیان کند؛ اما وی دربارۀ 
کند، اما عیاشی در اثر دستیابی به میراث الی توصیف میهرچند که علی بن فضال وی را غ

در ادامۀ نظر استادش قول « حمدان بن احمد نهدی»وی از طریق دیگر مشایخش همچون 
زدایی استفاده داند و در توصیفش از تعابیر مختلف جهت شبههبه غلو وی را شایعه می

را  فَاضِلایَکْذِبُونَ عَلَیْهِ کَانَ تَقِیّ »نویسد: کند و میمی  8«.ا  ثِقَة  خَیِّ

 اعتماد کشّی بر نظر رجالی عیاشی
کند محمد بن عمر کشّی روایات فراوانی را از استاد خود محمد بن مسعود عیاشی نقل می

کند. برای ها، نظرات رجالی عیاشی است که نسبت به راویان بیان میکه تعدادی از آن
لازم است دیدگاه وی را نسبت به نظرات رجالی  رسیدن به نوع تأثیرپذیری کشّی از عیاشی

                                                      
 . 634. همان، ح1
 . 646. همان، ح2
 . 672. همان، ح3
 . 723همان، ح. 4
 . 736. همان، ح5
 . 1281. همان، ح6
 . 1151. همان، ح7
 . 1122. همان، ح8
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 مشایخ خود از جمله عیاشی دانست. 
مورد آن  7نظر رجالی که از عیاشی در اختیار معرفة الرجال ثبت شده است،  11از حدود 

بدین روی کشّی در  1دهد.تنها اطلاعاتی است که کشّی نسبت به موضوع مدخل ارائه می
 ود اعتماد کرده است و در بیان ترجمۀ راوی، کافی دانسته است. مورد بر نظر استاد خ 7این 

 اشتراک روایات رجالی عیاشی با دیگر آثار او
عیاشی کتب بسیاری را تألیف  2نجاشی برای عیاشی آثار بسیاری را به ثبت رسانده است.

یم ابن ند 3کند.اثر شمرده شده است و شیخ طوسی به نام برخی اشاره می 222کرده که تا 
برخی از روایات رجالی عیاشی در اختیار معرفة  4برد.های او را نام مینیز بخشی از کتاب
آید که میان معرفة الناقلین وی و دیگر آثارش، مشترک باشند و عیاشی از الرجال به نظر می

ها بهره روایاتی که در ظاهر هیچ ارتباط معنایی با علم رجال ندارد، در توثیق و تضعیف
ها به عنوان نمونه ذکر ها و برخی روایات عیاشی مرتبط با آند. در ادامه برخی از کتاببرمی
 شود:می

 722.7، 7216، 4625کتاب التفسیر: 
 .442، 523، 522کتاب التوحید: 

 .54کتاب معاریض الشعر: 
 .742، 737، 736کتاب البأس: 
 .344، 1262، 418کتاب الدعاء: 

                                                      
 . 1151، 1281، 1214، 723، 646، 634. همان، حص1
 . 352-352، صصرجالنجاشی، . 2
 . 345، صفهرستطوسی، . 3
 . 275، صالفهرستابن ندیم، . 4
  .88ح ،375ص ،1ج ،تفسیر العیاشی یاشی،ع دارد: وجود کنونی عیاشی تفسیر کتاب در روایت این .5
  .78ح ،163ص ،2 ج همان، .6
  .74ح همان، .7
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 .244کتاب حد الشارب: 
 .718الطلاق: کتاب 

 .243کتاب الحد في الزنا: 
 .641کتاب الزهد: 
 .434کتاب الرویا: 

 سبک علمی محمد بن مسعود عیاشی
کند، و به دنبال سخن از پس از کاوش در مشایخ کشّی و فهم کیفیت روایاتی که وی نقل می

قابل  حوزۀ حدیثی و دیدگاه کلامی او بر این اساس، در بیان سبک علمی عیاشی چند نکته
 بیان است.

 شیوۀ تحمل روایات
هشام بن »های پیشین گفته شد که عیاشی در کلام، پیرو جریان هرچند بر اساس تحلیل

است، اما آنچه در شیوۀ انتقال میراث روایی از او دیده « حکم و یونس بن عبدالرحمن
یز ابن ابی شده، متفاوت است. یونس، هشام و نشود با آنچه جریان یونس به آن شناختهمی

گیرانه و به شکل نقلِ بر غیرسماع عمل عمیر در نقلِ روایات بسیار محتاطانه، سخت
جامانده از عیاشی در کتاب حال آنکه بر اساس میراث رجالیِ به 1.کردندمی

، شیوۀ وی بر نقل از طریق سماع و به شیوۀ محدثانه است. عیاشی تقریبا «معرفةالرجال»
را نسبت به « حدثنی»د مشایخ خود سماع کرده و عبارت تحدیثیِ تمام روایات خود را نز

رغم ، علی«علی بن فضال»آنان به کار برده است؛ از همین روی است که به هنگام نقل از 
کند، بلکه تعابیر او ای نمیداشتن کتاب رجال، عیاشی اصلا به وجود این کتاب اشاره

در ارتباط با « حدثنی»و « سألت»های اژهحکایت از نقل به صورت شفاهی دارد )کاربرد و
 علی بن فضال، از شرکت عیاشی در جلسات حضوری علی بن فضال نشان دارد.(

شاید همین روش عیاشی است که باعث شده در سفرش به بغداد ة که احتمالا مصادف با 

                                                      
 . 184، صهای حدیثی شیعهنخستین اندیشهگرامی، . 1
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است ة برای دریافت میراث علمیِ او تلاشی نکند؛ چراکه « محمد بن عیسی»اواخر عمر 
یونس بن »حمد بن عیسی نه تنها از نظر کلامی، بلکه از نظر روشی هم پیروی جریان م

کید دارد. از همین روی است که نجاشی « عبدالرحمن است و بر نقل به صورت کتابت تأ
؛ این شیوهٔ نقل، در 1«مکاتبة و مشافهة روی عن أبي جعفر الثاني»گوید: دربارهٔ وی می

افاضهٔ حدیثیِ وی، اتهام به غلو و شهرتِ عبیدیِ او )احتمال  هایکنار محدود بودن حلقه
تواند دلیلی باشد که عیاشی از او بهره نبرده است. همان طور ارتباط با خاندان عباسی(، می

نیز به دلیل پوشش سیاه عبیدی و تصور ارتباط او با خاندان عباسی، « جعفر بن معروف»که 
 2ت.از کتابت احادیث وی پشیمان شده اس

تازگی شیعه شده و در جوانی، اشتیاق فراوانی از سوی دیگر، عیاشی به عنوان یک سنی که به 
طور طبیعی به دنبال آن است تا از سرآمدان شیعه برای شنیدن میراث حدیثی شیعه دارد، به

علی بن فضال و »در نقل حدیث بهره ببرد و به دایرۀ شاگردان آنان وارد شود. ارتباط وی با 
به عنوان دو محدث بزرگ نیز از همین روی است؛ بنابراین، برای وی انگیزهٔ « السیطی

 3ماند.گیری با عبیدی باقی نمیچندانی جهت ارتباط
کید بر سماع است که سبب می شود عیاشی در بازگشت از سفر، این تفاوت در روش و تأ

« جبرئیل بن احمدمحمد بن نصیر و »میراثِ محمد بن عیسی را از مشایخ خود، یعنی 
توان گفت که علت عدم روایت ها در کتاب خود بهره ببرد. بدین ترتیب میسماع کند و از آن

واسطۀ عیاشی از محمد بن عیسی، فراهم نبودن شرایط نقل مستقیم در سفرش به بغداد بی
 بوده است.

                                                      
 ر.ک: همان. . 1
کْتُبَ عَنْهُ: فَرَأَیْتُهُ یَتَقَلْنَسُ  .2

َ
دِ بْنِ عِیسَی لِأ وْدَاءِ، فَخَرَجْتُ مِنْ  جَعْفَرُ بْنُ مَعْرُوفٍ، قَالَ: صِرْتُ إِلَی مُحَمَّ بِالسَّ

ا رَجَعْتُ، وَ  تْ نَدَامَتِي لِمَا تَرَکْتُ مِنَ الِاسْتِکْثَارِ مِنْهُ لَمَّ ي قَدْ غَلِطْتُ. ) عِنْدِهِ وَ لَمْ أَعُدْ إِلَیْهِ، ثُمَّ اشْتَدَّ عَلِمْتُ أَنِّ
 (1222، حرجالکشّی، 

کید « محمد بن عیسی بن عبید»رجالی -شخصیت حدیثی»ر.ک: یوسفی نجف آبادی و همکاران،  .3 با تأ
یخی قرآن و حدیث، ««رجالِ کشّی»بر میراث او در  ، سال سی ام، صص 78، شمارۀ مجلۀ مطالعات تار

111-142 . 
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 چگونگی استفاده از مشایخ موثق و فاسد المذهب
کید عیاشی بر استفاده از  شود؛ اما این بدین مشایخ متعدد در شیوۀ علمیِ او مشاهده میتأ

معنا نیست که وی هر آنچه را بدان دست یافته، بدون تأملات حدیثی و کلامی نشر دهد. به 
رود و عنوان نمونه، عیاشی در سفر به بغداد نزد اسحاق بن محمد، رئیس فرقۀ اسحاقیه، می

 1.ازشناسد و روایات صحیح را نقل کندکوشد تا احادیث صحیح و ناصحیح را بمی
 دهد:بررسی دامنۀ مشایخ او، تقریبا دو دسته را نشان می

روند و هیچ روایت یا دستهٔ نخست، کسانی هستند که جزء منفردات عیاشی به شمار می
دهد، در دست ما نیست؛ همین امر، قضاوت را اطلاعاتی خارج از آنچه عیاشی به ما می

شده روی مشایخ، های انجامکند. اما بر اساس بررسیه از مشایخ سخت میدربارهٔ این دست
روایت  ۳یا  1استفادهٔ عیاشی از این دسته بسیار نادر بوده و دامنۀ روایی آنان حداکثر به 

 شود.محدود می
دستهٔ دوم نیز روایاتی است که مورد استفادهٔ عیاشی قرار گرفته، اما در موارد اختلافی و 

ندان مهم نیستند؛ بلکه وی از روایات اینان به عنوان شاهد یا مؤیدی بر مطالبِ حساس، چ
های کند. همچنین روایت آنان تأثیر چندان مهمی در جرح و تعدیلگفته استفاده میپیش

 راویانِ اثرگذار و مهم ندارد.
 ام علیکردن و نماز گزاردن امدربارۀ کفن« احمد بن عبدالله علوی»طور مثال روایات به

کند؛ که احمد بن عبدالله از دو طریق مختلف روایت را نقل می 2«سهل بن حنیف»بر پیکر 
یکی از مشایخ شناخته شدۀ عیاشی  3«محمد بن نصیر»که روایات با روایت اما از آنجا 

 برد. آن بهره می گیرد و ازشده است، مورد قبول وی نیز قرار می
نمونۀ دیگری از این دسته از مشایخ است که در « لی خزاعیابوالحسن علی بن ابی ع»

مانده از عیاشی جایمجموع دو روایت از وی در رجال کشّی وجود دارد و تنها اطلاعات به
رسد میان فساد مذهب وی و کمی کند و به نظر میاست که وی را واقفی مذهب بیان می
                                                      

 . 1214، حرجال. کشّی، 1
 . 74و  73. همان، ح2
 . 75. همان، ح3
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و رفتار امام  1گیری اوۀ مختار و انتقامهای او دربارهای او رابطه برقرار باشد. نقلنقل
 پس از ادعای او در ایجاد فرقۀ کیسانیه، از مباحث تاریخی ثبت شده است.  سجاد

دستۀ دوم، مشایخی هستند که اطلاعاتی دربارهٔ آنان در کتب رجال وجود دارد و یا بر اساس 
اوت کرد. این دسته از مشایخ، توان تا حدودی دربارهٔ ایشان قضمانده از آنان، میمیراثِ باقی

علی بن فضال، حسین بن اشکیب، جعفر بن احمد بن ایوب سمرقندی، عبدالله بن »یعنی 
محمد بن خالد طیالسی، جبرئیل فاریابی، علی بن محمد بن فیروزان، محمد بن احمد بن 

ن گونه که پیش از ایهمان«. حماد مروزی محمودی، محمد بن نصیر و ابوعبدالله شاذانی
کنند و یا به ثقه ها اعتماد میگفته شد، این گروه جزو مشایخی هستند که غالبا محدثان بر آن

نیز که از سوی ابن غضایری « محمد بن احمد قلانسی»بودنشان تصریح شده است. 
 کند.رو از او نقل میضعیف دانسته شده است، از نظر عیاشی فردی ثقه است و ازاین

فت تلاش عیاشی بر نقل از مشایخ متعدد در مذاهب گوناگون توان گبر این اساس می
حالی است که غلبۀ مشایخ مورد )وقف، غلو و فطحیه( اما با ملاک و ضابطه است. این در

رو عبارت نجاشی دربارۀ عیاشی مشاهده است. ازاینخوبی قابلاعتماد در میراث وی، به
تواند رنگ غالبی داشته رجالی وی نمیحداقل در میراث  2«کان یروي عن الضعفاء کثیرا  »

 باشد. 

 توجه به نقل درمقابل اجتهاد
کاملا مشخص است  4از مجموعه روایت 3گونه که از تعداد نظرات رجالی عیاشیهمان

کوشد کند و میعیاشی کمتر نظرات شخصی خود را در قالب جملات غیرروایی بیان می
توان محمد بن رو، میرا بازگو کند؛ ازاین نظرات رجالی مشایخ خود و میراث روایی آنان

های پیشین شناخت و در نهایت، او را گرا و وابسته به نقلمسعود را به عنوان محدثی نقل

                                                      
 . 223. همان، ح1
 . 352، صرجالنجاشی، . 2
 .11، حرجال. کشّی، 3
 . 435همان، ح. 4
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 گرِ میراث پیشینیان دانست. ناقل و گزینش

 ها و روایاتتوجه کمی و کیفی به گزارش
الأخبار، بصیر لقدر، واسعاجلیل»طور که طوسی در ترجمهٔ محمد بن مسعود، وی را همان

توان به خوبی شاهدِ توجهِ عیاشی، در ابعاد کند، میتوصیف می 1«بالروایة، مطّلع علیها
های تاریخی و روایات الأخبار( و کیفی )بصیر بالروایة، مطلع علیها(، به گزارشکمّی )واسع

د؛ که با توجه به پردازروایت می 01۲راوی در قالب  ۲44رجالی بود. وی به ترجمهٔ حدود 
های کلامی و معیارهای توثیق و تضعیف گفته شد، کاملا روشن است وی آنچه در جریان

در گزینش و انتخاب روایات و اعتباربخشی یا اعتبارزدایی به راویان، با هدف و ملاک رفتار 
 نظر معرفی کرد.توان وی را به عنوان یک اندیشمندِ رجالیِ صاحبکند و میمی

اند ة و اشتراک کتاب شمرده ۲44ها را بالغ بر دیگر، تعدد عناوین کتب او ة که آناز سوی 
، نشان از قدرت «الإمامة»و « البأس»موضوعی روایات رجالی وی با این آثار، همچون 

های چندجانبه از دلالت یک روایت، و استفاده از گیریاجتهاد او دارد. این امر گویای بهره
 .هاستها و تضعیفمربوط به رجال، در مباحث رجالی و توثیقروایاتِ در ظاهر نا

 گیریبندی و نتیجهجمع
و « گفتار و رفتار امام»های توثیقِ راوی از دیدگاه عیاشی، در دو دستهٔ کلیِ ملاک

پذیر است. دستۀ نخست )گفتار و رفتار امام( مواردی چون تقسیم« های فردیِ راویویژگی»
طلبی برای او، تکریم راوی ر عمر راوی، تصریح به توثیق و رحمتگیری امام در آخموضع

توسط امام، لعن قاتل راوی از سوی ایشان، معرفی راوی به عنوان مصداق آیات مدح، 
های گیرد. در سوی دیگر، ویژگیشفایافتن راوی به دست امام و خواب دیدن امام را در بر می

نثاری برای امام و گفتار راوی هنگام مرگ، جان فردی مؤثر در توثیق عبارتند از: حالات و
بیت، پایبندی به مناسک عبادی، ، شعرگویی در مدح اهل«شرطةالخمیس»حضور در 

، آسیب دیدن رسانی به خویشاوندان، عرضهٔ اعتقادات بر امام، بیعت با امام علیکمک
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ری، شرکت در های خاصِ روایتگاز سوی دشمنان، بازگشت از اعتقادات نادرست، ویژگی
 وگوهای کلامی، مرجعیت علمی، داشتن علم منایا و وکالت از طرف امام.مناظرات و گفت

در مقابل، معیارهای تضعیف راویان از نظر عیاشی شامل مواردی چون لعنِ امام، جهنمی 
حرمتی به بودن، نپذیرفتن کمکِ راوی از سوی امام، معرفی به عنوان مصداقِ آیاتِ ذم، بی

دروغ بستن بر ایشان، پوشیدن لباس شهرت، خرده گرفتنِ راوی بر امام، عدم پایبندی امام، 
های های علمی و کلامی و گرایشگذاریبه حلال و حرام، شیوۀ نادرستِ مناظره، بدعت

 انحرافیِ اعتقادی و مذهبی راوی است.
ل اجتهاد در توان عیاشی را پایبند به نص در مقابهای کلامی، میدر داوری میان جریان

یونس بن عبدالرحمن و هشام بن »رجال )در مقایسه با دیگر علمای رجالی( و پیرو جریان 
کند. همچنین، غلبهٔ بعد علمی در ها وارد میدانست؛ هرچند که انتقاداتی را نیز بر آن« حکم

ارزیابی اصحاب اجماع تا حدودی در نظرات وی قابل مشاهده است و در نهایت، 
شخصی عیاشی، همانند تخصص فقهی او و مخالفتش با رویکردهای صوفیانه های گرایش

 شود.اش دیده میهای رجالیوضوح در ارزیابیو ابوحنیفه، به

 منابع و مآخذ
 رآن کریم* . ق

سماء المصنفین منهم أو  ةفهرست کتب الشیع يمعالم العلماء ف ، محمد بن علی،شهر آشوبابن  .3
 .ق31۳4، 3، چةالحیدری ةالمطبع، نجف اشرف: قدیما و حدیثا

الدین میردامادی، بیروت: دار الفکر، تحقیق جمال، لسان العرب محمد بن مکرم، ،منظورابن .۲
 .ق3030

 .ق3031، ۲، چة، بیروت: دار المعرفالفهرست ، محمد بن اسحاق،ندیمابن .1
 .ق3014العربی، ، بیروت: دار احیاء التراث علام الشیعةأطبقات  محمد محسن، ،آقا بزرگ تهرانی .0
حقیق ابراهیم محمد رمضان، بیروت: دار و مکتبة الهلال، ت ،أصول الإیمان ، عبدالقاهر،بغدادی .5

 .م۲441
فرهنگی و هنری و انتشارات  ۀ، تهران: مؤسسهای تصوف در آسیای مرکزیجریان ، احمد،پاکتچی .۳

 .ش ،31۳۲يالمهد
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زیر نظر کاظم موسوی بجنوردی،  ،«هابوحنیف»، مدخل دایرة المعارف بزرگ اسلامی ،_______ .1
 [.تاتهران: مرکز دایرة المعارف بزرگ اسلامی، ]بی

 .ق311۲نا[، جا[: ]بیبی]،معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواة ، ابوالقاسم،خویی .۳
به کوشش: جواد قیومی اصفهانی، قم: مؤسسة النشر ، يرجال الطوس ، محمد بن حسن،طوسی .۳

 .ق30۲1، ةامعة المدرسین بقم المقدسالتابعة لج يسلامالإ
صحاب أصولهم و اسماء المصنفین و أو  ةفهرست کتب الشیع ، محمد بن حسن،طوسی .34

 .ق30۲4، يالمحقق الطباطبائ ةتحقیق عبدالعزیز طباطبائی، قم: مکتب، صولال 
میة، سلاتحقیق هاشم رسولی، تهران: مکتبة العلمیة الإ، يتفسیر العیاش ،، محمد بن مسعودعیاشی .33

 .ق31۳4
به کوشش: محمد بن حسن طوسی،  ،لالرجااختیار معرفة  -رجال الکشی  ، محمد بن عمر،کشی .3۲

 .ق304۳نشر دانشگاه مشهد،  ۀحسن مصطفوی، مشهد: مؤسس
مع تعلیقات میر داماد الاسترآبادی، تحقیق مهدی رجایی، قم: ،  ختیار معرفة الرجالإ ،_______ .31

 .ش31۳1، لإحیاء التراث مؤسسة آل البیت
، به کوشش: علی اکبر غفاری و محمد آخوندی، تهران: دار يالکاف ، محمد بن یعقوب،کلینی .30

 .ق3041، ةسلامیالکتب الإ
، ، تهران: دانشگاه امام صادقهای حدیثی شیعهنخستین اندیشه ، محمدهادی،گرامی .35

 .ش31۳۳
، يالله المرعشی النجف ةآی ة، قم: مکتبزهاق الباطلإحقاق الحق و إ ، قاضی نورالله،مرعشی .3۳

 .ق304۳
 متکلمان امامی عصر امام صادق» الله، صفری فروشانی،، احسان؛ نعمتموسوی خلخالی .31

ی، «و مسئلۀ استطاعت ، صص 31۳۳، بهار و تابستان 3 ۀ، شمارجستارهایی در فلسفه و کلام ۀنشر
۲4۲-۲31. 

قم: مؤسسة النشر تحقیق موسی شبیری زنجانی، ، يرجال النجاش ، احمد بن علی،نجاشی .3۳
 .ش31۳5، ةالتابعة لجامعة المدرسین بقم المقدس يسلامالإ
 الله، شهیدی؛ محمدهادی، یوسفی غروی،، کوثر؛ حسین، ستار؛ روحآبادییوسفی نجف .3۳
مطالعات  ۀمجل، «بازیابی میراث رجالی و روایی جبریل بن احمد فاریابی با تأکید بر رجال کشّی»

 .51-11، صص 3041تابستان  ، سال دهم، بهار وفهم حدیث
با « علی بن حسن بن فضّال»های حدیثی های رجالی و گزارشتحلیل اندیشه» ،_______ .۲4

 .10-5، صص 3041، بهار و تابستان 0۳ ۀ، شمارپژوهش دینی ۀمجل، ««رجالِ کشّی»تأکید بر 
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 با تأکید بر میراث او در« محمد بن عیسی بن عبید»رجالی -شخصیت حدیثی» ،_______ .۲3
، صص 3041ام، ، سال سی1۳ ۀ، شمارمطالعات تاریخی قرآن و حدیث ۀمجل، ««رجالِ کشّی»

333-304. 
 «الرجال ةبازیابی منابع رجال کشی و آراء رجالی وی در اختیار معرف» ،، کوثرآبادییوسفی نجف .۲۲

، رسالۀ دکتری، (الله شهیدی، محمدهادی یوسفی غروی)راهنما: حسین ستار، مشاوران: روح
 . ش3041ادبیات و زبان خارجی،  ۀانشگاه کاشان، دانشکدد
 


